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^ä kristendomen är i ordets fullaste mening en historisk 
religion, måste äfven dess uppkomst vara en historisk verklig- 
het och förberedelserna för dess uppkomst måste likaledes vara 
historiska verkligheter. Men då kristendomen innebär och med- 
delar det fullkomligaste personliga förhållande mellan Gud och 
menniska, vid hvilket förhällandes uppkomst Gud såsom* menni- 
skans absoluta grund, lag och ändamål, tager initiativet, sä må- 
ste de facta, som utgöra kristendomens direkta förberedelse 
och uppkomst, hafva karaktären af en Guds personliga uppen. 
barelse i verlden. Uppenbarelsens innehåll meddelar sig visser- 
ligen på den inre organiska lifsutvecklingens väg ät hvarje 
^nytt skede inom det samfund, der kristendomen alltjemt för- 
verkligas, inom kyrkan. Så fortplantas frän slägte till slägte 
en helig tradition. Men denna tradition, som kommer fram 
under en historisk process, i h vilken alltjemt menskliga menin- 
gar] inblanda sig, är ej i stånd att bevara i ogrumladt skick 
den heliga lifsström, som utflödat från den gudomliga uppen- 
barelsen. Traditionen är behäftad med ett moment af ohelig- 
het och osanning. Derför behöfver kyrkan ett medium, genom 
hvilket hon kan i oförfalskadt skick bevara från slägte till 
slägte kunskapen om den gudomliga uppenbarelsens factum. 
Och detta medel anser hon sig ega i den heliga skrift. 

Men kyrkan kan ej slå sig till ro vid blotta medvetandet 
derom, att hon eger en skrift, som man under alla dess tider 
ansett för att vara en tillförlitlig urkund för gudomlig uppen- 
barelse. Denna mening om skriften skulle kunna vara falsk! 
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Vid tanken härpå blifver det nödvändigt för kyrkan att söka 
.garantier^ fgr ^skriftens sanning och tillförlitlighet. Men hvar 
mha* vi dcaTsa g^r^otier? 

- • .- Eje. ^ynag raöjlig€i\ vara funna, om man medelst historisk- 
'•^itislca^-Undépeokhingar kan bevisa, att de heliga skrifterna 
äro författade af män, som lefvat med under den heliga uppen- 
barelsens historia. 

Ja visserligen medgifves det, att man kommit ett godt 
stycke på väg till frågans lösning genom att hafva kunnat be- 
visa detta, men — sä kan man invända — den fuUständig-a 
garantien är ännu icke der med vunnen. Ty då i den heliga 
uppenbarelsens historia menniskor alltid äro med såsom hand- 
lande personer, så är dermed en möjlighet gifven, att menni- 
skor kunna fuska bort de heliga facta och gifva dem en rela- 
tivt annan natur än den de hade, då de så att säga först fram- 
gingo ur Guds mästarehand. 

Men äfven om de menniskor, som lefvat med under uppen- 
barelsens historia, ha haft både lust och förmåga att riktigt 
bevara och ätergifva de yttre historiska facta, sä synes ej ens 
dermed den fulla garantien vara gifven. Ty med afseende pä 
allt som framkommer i en historisk process måste väl de med- 
handlande personerna ha någon slags egen mening, som in- 
blandar sig i deras verksamhet att bevara åt efterverlden resul- 
tatet af den ifrågavarande historiska processen. De menniskor, 
som voro med och handlade vid den gudomliga uppenbarelsens 
meddelande åt verlden, måste alltid ha en viss uppfattning af 
denna uppenbarelse, då ju uppenbarelsen på alla punkter för- 
medlades af en mensklig frihetsutveckling. Men de heliga för- 
fattames uppfattningar af den gudomliga uppenbarelsens inne- 
håll måste på något sätt ingå i deras framställningar af den- 
samma. Då ligger den faran nära, att ofrivilligt oriktiga upp- 
fattningar kunna ha smugit sig in i de heliga skrifterna. 

Men huru skola vi då kunna utröna, hvad som är sanning 
eller möjligen icke sanning i dessa skrifters innehåll? Man har 
trott sig komma från denna svårighet genom att antaga, att 
inga brister skulle kunna finnas i den heliga skriften. Ett an- 
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tagande af sådana brister i den heliga skrift har ansetts iiiiiL- 
bära en sa djup motsägelse, att man känt sig manad att för- 
kasta detsamma. Och så har man sökt de garantier, om 
hvilka här ar fr äga, uti en de helige författar nes inspiration, 
som satte dem i ständ att gifva kyrkan ett ofelbart Guds ord. 
Hvad beträffar denna inspirationsteori, sådan den fram- 
träder hos de äldre dogmatici och hos en och annan teolog" 
äfven i nyare tider, sä måste vi nu antecipationsvis säga, att 
den enligt vår tro lider af den svagheten, att den aklrig lyc- 
kats prestera nägra fullt bindande bevis för tillvaron af en sä dan 
inspiration, som man lärt. Därför tro vi, att, äfven om den 
nämde inspirationsteoriens innehall vore sant, bevisningen dock 
måste varda en annan och bättre än den som i allmänhet 
presterats. Testimoniuni Spiritus Sanctt, sä fattadt som den 
äldre teologien gjorde, kan väl icke bevisa mer, än att i kyr- 
kan fins ett innehall af heligt lif, hvars ursprung måste för- 
nimmas såsom gudomligt och såsom i viss mån fcrmedladt af 
den heliga bok, som betraktas säsom ett Guds ord och som 
visar sig ega en kraft att verka förnyande på menniskors ande; 
hvilket dock äfven andra böcker kunna göra. Och med sädana 
bevis som man hemtat ur skriftens egna utsagor är det ännu 
sämre bestäldt. De röra sig i sjelfva verket i cirkel. Man 
anför, en författares påstående, att en annan skulle hafva skrif- 
vit ett inspireradt Guds ord. Men man kan ju tänka sig, att 
den förre tagit miste i denna sin uppfattning. 

Häraf följer naturligtvis icke, att en inspiration icke egt 
rum, och at± man icke skulle komma till klarhet deröfver, 
huru härmed förhåller sig. Vi for vär del tro pä en inspira- 
tion, dock ej en af samma beskaffenhet, som den gamla dogma- 
tiken tänkte sig densamma. Vi tro, att vi kunna komma till 
visshet och klarhet i fiäganj dock ej alldeles pä samma sätt^ 
som denna dogmatik tänkte sig saken. 

Till denna visshet och klarhet kan man ej komma genom 
aprioriska konstruktioner ej heller genom citerandet och be- 
traktandet af nägra enskilda bibelställen^ som kunna anföras 
såsom dicta pro bänt i a för inspirationsteorien. 
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Härvid må vi anmärka, att om vi tro pä en gudomlig 
uppenbarelse såsom ett factum i historien, om vi tro att den 
gudomliga kärlekens och rätttärdighetens lif förklarat sig för 
verlden i Herren Kristus, så framträder nödvändigheten af en 
tillförlitlig urkund härom såsom en oafvislig både etisk och 
logisk fordran. Ja i och dermed att vi förklara, att vi tro pä 
uppenbarelsen, hafva vi förklarat oss tro på skriften såsom en 
auktoritet, ty hvarifrån om ej från skriften hafva vi fått känne- 
dom om uppenbarelsen? Och då vi så statuera en bestämd 
tro på skriften, sä hafva vi dermed proklamerat en tro pä 
något mer, än att skriften skulle blott menskligt sedt vara en 
tillförlitlig urkund om uppenbarelsefolkets historia. Men för sä 
vidt vi ega en kunskap om uppenbarelsen, visar denna sig icke 
vara en mystisk företeelse, som fullkomligt sväfvar öfver detta 
folks hela lif såsom ett jordiskt lif betraktadt. Utan den visai 
sig vara en skapande och organiserande makt i hela dess lil 
med alla dess särskilda förhållanden. Den visar sig alltjeml 
verka i och genom menskliga personligheter. Men om sä är 
blifver häraf en följd att vi, då vi konstatera en tro på uppen 
bareisen, förklara oss ega en tro derpå, att de helige förfat 
tarne velat och kunnat gifva åt efterverlden en i det väsent 
liga riktig framställning om den gudomliga uppenbarelsen 
innehåll. ' 

Oc härvi måste vi gifva akt på den omständigheter 
att uppenbarelsens verklighet^ inom mensklighetens historia ge 
det nödvändigt att antaga, att menniskor kunnat sättas i stan 
att riktigt uppfatta densamma och fortplanta dess innehåll i 
efterverlden. Det som af menniskor ej i något afseende ka 
rätt fattas och användas, kan ej blifva en verklighet inoi 
historien. Derom kan man intet veta, det kan pä intet sä 
intressera menniskor, det kan icke utöfva någon verkan j 
deras lif, det blifver det fullkomligt okända, intresselösa o c 
ofruktbara. Således i och med uppenbarelsens verklighet \ 
eo ipso en garanti gifven derför, att dess innehåll har kunn; 
ingfå såsom innehåll i menniskors medvetande och såsom mot 
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för handlande, hvaraf följer, att detsamma kan fortplantas till 
alla slägtens medvetande och viljelif. 

Bestämningen »inspiratian» häntyder pä en inre relation 
mellan skriften och den gudomlige Anden; skriften tankes så- 
som en produkt af denne Andes verksamhet. I 2 Tim. brefvet 
3: 16 säges om den gammaltestamentliga skriften, att hon är 
deojtvevöTogy utrustad, begåfvad med Guds Ande. Äfven om 
vi här icke finna ett direkt bevis för inspirationsteorien, all- 
denstund vi ej kunna öfversätta ordet med: af Gud ingifven, 
så kunna vi ändå här finna, att författaren af brefvet tänkt 
sig, att de gammaltestamentliga skrifterna inneslöto och kunde 
meddela hvad hans läsare behöfde af gudomlig andekraft, 
hvilket måste ge anledning till vissa slutsatser med afseende 
på dessa skrifters tillförlitlighet och kanoniska värde. 

Hvad vi här särskildt hafva att fixera för tanken, är att 
"^ författaren af 2 Tim. brefvet satt ett nära sammanhang mellan 
de heliga skrifterna och den gudomlige Andens verksamhet, 
^^^ hvilket gifvit kyrkan anledning till att fatta dessa skrifters för- 
^ fattande såsom ett verk af en andeverksamhet. 
^^^' Skola vi komma till klarhet i vår fråga, sä kan det en- 

^^^ dast ske på det sätt, att vi uppsöka henne i hennes lefvande 
^^^ sammanhang i den heliga historiens process. Vi ha då att 
'^^^^ uppsöka henne på hennes plats bland andra historiska verk- 
ligheter inom den gudomliga uppenbarelsens egen historia. Vi 
^^^^ ha att tillse, huru författandet af de heliga skrifterna stod i 
ä ? närmaste relation till alla andra lifsfunktioner inom de heliga 
s^^'^ samfund, som mottogo den gudomliga uppenbarelsen, huru det 
lä^^" var betingadt af dessa lifsfunktioner såsom lifsvilkor för sig 
ic ^ sjelft, huru det återigen inverkade på dessa och derigenom 
: '^"^^^ lade i dagen sin egen inneboende sanningshalt. Vi hafva att 
et ^^ tillse, hvilken ställning och hvilka qvalifikationer de personer 
<an P haft, som författat heliga skrifter, hvad de varit såsom dessa 
sa 0^ personer i och för den tid, då de lefde och verkade. Vi hafva 
gW^ att tillse, huru deras egen lifsuppgift sammanflätade sig med 
ku# tidens rörelser och medverkade till förverkligandet af Guds 
tiiTioti j.j|^gg -^^^ Vidare hafva vi att tillse, huru det inom uppen- 
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bareisens historia grundade Gudsrikets idé vid sin öfvergång 
I till följande historiska epoker och under sin gång genom dessa 

'. fostrat en mening om beskaffenheten af sammanhanget mellan 

; den gudomliga uppenbarelsen och kyrkans lif, sådant detta 

sammanhang förmedlats af den heliga skrift, som är bärare af 
kunskapen om denna uppenbarelse genom kyrkans alla tider. 
I På grund af hvad vi nu sist anfört komma vi att vid var 

framställning följa denna ordning. 
.' Vi framställa först en bibelteologisk undersökning om det 

.' sätt, h varpå de heliga skrifterna framkommit såsom resultat 

i*- af en andeverksamhet hos fromme män, som representerat 

Gudsrikets icié under de särskilda skedena af den heliga uppen- 
\ bareisens historia. 

^ Derefter följer en dogmhistorisk del, som skall visa, huru 

'^ inspirationsbegreppet i relation till såväl det omedelbart kyrk- 

;^ liga som det mera humana lifvet utvecklat sig inom kyrkans 

\^ , historia i en riktning, som i det väsentliga gått hän mot en 

■i ' allt större konformitet med den uppfattning af inspirationen, som 

en historisk-organisk betraktelse af skriften sjelf ger vid handen. 
Till sist hafva vi att angifva, huru inspirationsläran på 
grund af det förut utvecklade enligt vår mening måste dogma- 
tiskt fattas. 



\ Bibelteologisk framställning. 

Andeverksamheten spelar en stor och väsentlig rol i den 

heliga historiens lif. All Guds nyskapande och organiserande 
j verksamhet sättes såsom förmedlad af Anden. Den skapande 

och organiserande kraften i den menskliga personligheten kal- 
. las ande. Genom sin ande står menniskan i direkt förbindelse 

[ med Gud. Och den motsvarande kraften hos Gud har derför 

i också fått namnet Ande. Då vi här använda bestämningen 

»kraft» må ingen missförstå och misstyda detta. Vi använda 
', den i anologi dermed, att vi så benämt den mensklige anden 

och derför, ?itt dä den gudomlige Anden, hvilken såsom allt 
i, hos Gud är fullt och rent personlig, framträder och verkar 
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inom verldens lif, så visar lian sig^ ju såsom princip för en 
verkan, d, ä» såsom en kraft. Inom den heliga historiens lif 
liksom mötas den gudomlige och den mensklige Anden. Det 
är så att säga på denna punkt, som nienniskans nära slägt- 
skap med Gud blifver klar^ det är här menniskan kommer till 
medvetande om sin himmelska adek Dä sä är, hafva"^ vi att 
särskildt observera och reflektera pä Andens verksamhet inom 
cl^n gudomliga uppenbarelsens historia och tillse, i h vilket för- 
hållande de helige författarne och de Guds folks väsen t liga j 
lifsfactaj som de beskrifva, stå till den gudomlige Andens 
verksamhet. Denna andeverksamhct ^ framkommer visserligen 
i samlad fullhet först i nya testamentet Men det undgår in- 
gen uppriktig bibel läsares uppmärksamheti att Anden verkar 
på ett i väsentlig män bestämmande sätt äfv^^en i gamla testa- 
mentet. 

Det Gamla Testamentets skrifter. 

Hexaieuken innehåller redo [Rörelsen för urupfenbarelsen 
och äen IsraeHtiska guds statens grundläggning. Enligt män- 
gas mening skulle dessa skrifter såväl som Domarcboken 
och vissa andra delar af skriften redogöra för den israel i 
tiska sagan. Vi hafva ej att här närmare inlåta oss på 
undersökning af denna fräga* Blott följande måste vi för 
värt ämnes behandling anmärka. Det läter sig nog icke 
göra att fast hälla de äldre traditionela föreställningarna om 
dessa skrifters uppkomst. Dessa skrifter äro helt visst i sitt 
nuvarande skick författade i en senare tid med letlning af 
äldre dokument, som till stor del förskrifva sig från den tid, 
hvarom dessa skrifter handla. Men detta må ej göra oss 
några bekymmer. Ty hufvudsaken för oss är att vara för- 
vissade der om, att vi i dessa skrifter hafva en tillförlitlig 
urkund för de tiders historia^ hvarom de handla. Och att vi 
det hafva anse vi för vår del vara visst. 

Gudsfolket har icke haft en sagoperiod t samma mening, 
som andra folk haft det. Det har ej såsom gudsfolk sprungit 
fram ur naturlifvets dunkla skote. Under en tid, dä Egyptierna 
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och Babylonieraa redan kunna anses vara werkWgt^kislorisÅrti 
folk, framträdde begynnelsen till det Israelitiska folket såsom 
ett verkligt historiskt folk bland andra historiska folk. I>e 
beröringspunkter, som redan under den patriarkaliska och mo- 
saiska tiden finnas mellan gudsfolkets historia och andra folks 
historia, böra förbjuda hvem som helst att fatta Hexateukens 
innehåll såsom saga. I den senare israelitiska historien fins 
intet, som antyder, att man betraktat den äldre tiden såsom 
en sagoperiod. Tvertom vet den senare tiden sig stå i orga- 
niskt-historiskt sammanhang med den äldre tiden såsom en 
verkligt historisk tid. Alla försök att med ledning af de heliga 
skrifterna sjelfva skilja mellan en sagoperiod och en historisk 
period bära spåren af godtycklig konstruktion. 

Vidare må vi observera, att det religiöst-etiska innehållet 
i Hexateuken är väsentligen likartadt med motsvarande inne- 
håll i de senare skrifterna. 

Derför, om det otroliga skulle inträffa, att man verkligen 
kunde bevisa, att Hexateukens innehåll vore saga, sä blefve 
deraf en följd, att det religiöst-etiska innehållet vore länadt 
från en historisk tid, en tid, då en gudomlig uppenbarelse 
verkligen ^de rum, hvarför vi i intet väsentligt afseende skulle 
förlora något på en sådan upptäckt, ty det religiöst-etiska inne- 
hållet vore ju sant. 

Således, huru vi än vända saken, så måste vi anses ega 
full rätt att i Hexateuken söka de första grunderna för vårt 
ämnes utredning. 

Den israelitiska religionen, som var baserad på medvetan- 
det om ett menniskans fria förhållande till en personlig Gud, 
i hvilken hon dock hade sin grund och af hvilken hon full- 
ständigt berodde, kunde ej bestämma det ursprungliga för- 
hållandet mellan Gud och menniska på annat sätt, än det 
hvarpä det är bestämdt i Genesis' skapelseberättelse. Här 
sättes menniskan såsom frambragt genom en Guds fria skapelse 
på det sätt, att Gud, livad beträffar den andliga sidan af hennes 
väsen, inblåste af sin egen Ande hos menniskan. Lät vara, 
iitt denna art af andemeddelelse ännu icke direkt uttrycker en 
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ineddelelse af religiöst-etiska potenser, så måste vi dock sä^a, 
att sädana potenser meddelades i och med detsamma som 
menniskan fick lif af Guds egen Ande. Ty menniskan var ju 
god. 1 den sä angifna ursprungliga slägtskapen mellan Guds 
och men ni skans Ande ligger den yttersta möjligheten för en 
Guds fortsatta andemeddeleise ät menniskan i alla afseenden 
och för alla de ändamål, med afseende pä hvilka en ande- 
meddeleise behöfdes. Men denna första andemeddeleise kau- 
serade ett menniskans insättande i verldens lif, pa det att hon j 
detta lif skulle skapa en historia i egentlig mening. Denna 
andemeddeleise har derför en typisk karaktär i den meningen, 
att den låter oss ana> att all andemeddeleise skall ské i histo- 
risk form och för historiska ändamål, således ar raka motsatsen 
till ett hemligt mystiskt väsen. Anden är ju frihetens, d. ä. 
historiens element. - 

Allt från skapelsens dagar fram ställes Gud såsom talande 
och handlande bland menniskor. En närmare undersökning af 
beskaffenheten af detta factum tillhör utredningen af den gudom- 
liga uppenbarelsens art och väsen. För vårt ämne hafva vi 
att reflektera pä den sidan af saken, att Gud^ som uppenbarar 
sig, kan göra sig förstådd af menniskorna. Huru går det nu 
till^ när Gud uppenbarar sig för menniskorna? Talar lian ett 
orakelspråk, hvars innehåll är främmande för den tidens men- 
niskor och deras konkreta lifsförhällanden och som derför ar 
af den beska ffenhetT att det fordras en särskild art af en 
djupare mystisk andens upplysning för att fatta detsamma? 

Ja visserligen innehålla de gudomliga utsagorna ofta stora 
problem, sdm äro fy kl a af framtidens hela rika teleologi och 
som derför ock tillsvidare skulle blifva i viss män obegripliga 
för den närvarande tidens menniskon Men när hafva den 
närvarande tidens menniskor varit i stånd att fullt begripa de 
nya stora tankar, som slagit ned midt i deras verkliga lif för 
att lyfta detta till en ny höjd af blomstring? Och samma lag 
gäller t fråga om den gudomliga uppenbarelsen. Denna inne- 
höll mycket nytt och för den dä varande tidens menniskor 
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ofatciigt. Men hon ingick i tidens verkliga lif för att omskapa 
och höja detta. 

Dä Herren talade till brodermördaren Kain, så talade han 
om och med anledning af en vigtig angelägenhet, i hvilken 
Kain måste vara på det djupaste intresserad, nämligen om 
hans brottsliga handling mot brodern. Han talade till Kains 
samvete, talade om följderna af det förfärliga brottet alldeles 
så som en menniska skulle hafva gjort, hvilken egt den till- 
räckliga insigten i beskaffenheten af en sådan gerning som 
Kains. Då Gud talade till Noah, så talade han om ting, som 
rörde honom och hans samtid på det närmaste. Han talade 
om den stora ödeläggelse, som skulle träffa menskligheten för 
hennes gudlöshets skull, och han talade om Noahs räddning för 
hans rättfärdighets skull. Att straff följer på synden, att from- 
het och rättfärdighet äro bevarande makter i lifvet, äro inga 
mystiska läror, utan äro enkla , sanningar, som det behöfs ett 
mörkt förstånd och en vrång vilja till att förneka, men som 
måste vara klara för h varje själ, som gifvit sig under den 
gudomlige Andens ledning och som skaffat sig den syn på 
lifvet, hvilken den vanligaste erfarenhet bör bidraga till att 
skaffa åt menniskan. 

När Herren talade till patriarkerne, så gälde hans tal 
deras lif och förhållanden, så vidt de voro af Gud utsedde att 
vara stamfäder för det folk, som skulle fortplanta Guds kun- 
skap i verlden. De fingo anvisningar af Gud, huru de skulle 
bete sig i de lifvets olika lägen, i hvilka de försattes. De 
fingo veta, hvad som var skadligt eller godt för dem att före- 
taga. De erhöllo tillsägelser om Guds ynnest odh bistånd, då 
de vandrade på hans vägar. De blefvo föremål för tuktan 
eller uppmuntran, allt eftersom de visade olydnad eller lydnad 
mot Gud. Då de befaldes att företaga handlingar, som syntes 
omöjliga och orimliga för deras naturliga sinne, så kom ut- 
gången att visa, att Gud hade räknat rätt med afseende på 
handlingens utförbarhet och värde. De fingo alltsom oftast 
upplysning om det höga ändamålet med deras lif 
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Visserligen är under denna tid intet tal om Andens verk- 
samhet såsom en religiöst- etisk makt. Den tidens menniskor 
lefde alltför mycket i ett tillstånd af omedelbarhet, för att de 
skulle kunna hafva medvetande om en bestämd andeverksam* 
het Alltför litet var samfunds I ifvet hos dem utbildadt, iöv att 
man skulle hafva tydliga förnimmelser af Andens samfunds- 
bildande makt. Men patriarkernes lif visade dock den reala 
begynnelsen 1 1 II ett sådant lif, som i sin högre utveckling visar 
sig vara en produkt af andeverksamhet. Deras lif var lyftadt 
ett väsentligt stycke öfver den vanliga nivån för den tidens 
menskliga lif. Högre himmelska syften genomträngde deras 
jordiska lif och gäf det enhet och sa ram an han g, gaf det en 
okänd grad af ädel mensklighet, gaf det ett bestämdt och 
värderikt mal, för h vilket det var värdt att lefva och offra sig. 

Det nya iif, som vi se hos patriarkerne i jemförelse med 
deras samtida, var ett rent och verkligt jordiskt lif, i h vilket 
ett öfverjordiskt element kommit in^ som genom detta sitt in- 
träde i en jordisk lifsform sjcift blef i viss mening delaktigt af 
det jordiska hfvets natur. Vi se icke detta himmelska sta så- 
som en juxta position bredvid det jordiska, utan det klädde sig 
Öfverallt i detta senares former och sammansmälte dermed till 
ett nytt lif, Sjelfva det lif som patriarkerne lefde var således 
g^enomträngdt och buret af den gudomliga uppenbarelsens kraft. 
Deras personligheter voro genom deras lifsuppgift forsatte inom 
det område, der det gudomliga lif vet verkade. Dä de egde 
medvetande om arten och värdet af sin lifsverksamhet och 
lifsuppgift, måste de på samme gäng ega insigt i den gudom- 
liga uppenbarelsens innehall, som liksom tog en jordisk gestalt 
genom att gifva innehåll och riktning ät deras lifsuppgift. Och 
en möjlighet för^ att de kunde ega ett sådant medvetande, lag 
äfven i den högre grad af enhet och ändamålsenlighet, som 
den i deras lif verkande andekraften gaf åt detsamma. Ty ju 
mer det i någonting fins plan och ändamålsenlighet^ desto lät- 
tare är det att vinna insigt i dess väsen och betydelse. 

Patriarkerne kunde således fatta den gudomliga uppen- 
bareisen derför, att de kunde fatta arten och värdet af si^ 
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eget lif i dess särskilda moment och såsom ett helt. De kunde 
fatta, att det var en Gud, som förbarmade sig öfver dem, de 
kunde fatta, att han hade vissa etiska kraf pä dem, som de 
voro pliktige att uppfylla, de kunde fatta, att de skulle blifva 
stamfäder för ett folk, öfver hvilket allt större och större mas- 
sor af ljus från himmelen skulle flöda. Det var intet orim- 
ligt, att de kunde rätt fatta allt detta, då det ju ingick i deras 
lif såsom bestämda erfarenheter. 

Om det sätt, hvarpä patriarkernes lifs historia fortplantats 
till efterverlden hafva vi ingen närmare kännedom. Vi kunna 
tänka oss, att skriftliga uppteckningar en gång funnits från 
denna tid. Vi kunna ock tänka oss, att en muntlig tradition 
uppstått, som med vanlig österländsk trohet och noggrannhet 
bevarat och fortplantat den heliga uppenbarelsen. Emellertid, 
huru det än härmed må förhålla sig, kunna vi anse oss hafva 
fulla garantier för att den förmosaiska uppenbarelsens historia 
kommit till oss i ett väsentligen oförfalskadt skick. Af det 
närmast föregående hafva vi sett, att uppenbarelsens både inne- 
håll och form voro af den art, att de, som mottogo densamma, 
både måste kunna och vilja rätt fatta densamma. Men då 
hafva vi härmed hufvudförutsättningen gifven derför, att de 
skulle kunna i oförfalskadt skick fortplanta det rätt fattade 
till efterverlden. 

Då uppenbarelsens innehåll en gång meddelat sig åt den 
israelitiska folkstammen och ingått i dess personliga lif, måste 
det fortfarande blifva föremål för ett riktigt begripande, så 
sant som det var en faktor i folkets hela lif. Men detta folk 
stod redan under patriarkernes tid på den ståndpunkt, att det 
hade . lust och förmåga till att meddela sitt lifs historia ät föl- 
jande slägten. En sådan lust och förmåga måste uppstå i 
sammanhang med det nya medvetande, som väcktes genom 
uppenbarelsen med tillhjelp för öfrigt af de kulturelement, som 
tiden erbjöd. Genom uppenbarelsen inlades särskildt teleo- 
logiens tanke i folkets medvetande och denna tanke måste all- 
tid drifva ett folk i en viss tid att liksom bevara sig sjelft åt 
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efterverlden, bevara åt efterkommande det, som folket funnit 
stort och dyrbart för sitt eget lif. 

Men om nu Israel redan* under patriarkernes tid hade lust 
och förmåga att åt kommande slägten bevara sin historia^ sä 
kunde det ock rätt fortplanta den gudomliga uppenbarelsen, 
som var den förnämste faktorn i denna historia. Men berodde 
det då på en tillfällighet, om så skulle ske eller icke ske? 
Huru skulle det vara möjligt? Genom hela sin nya ställning 
såsom Guds folk hade Israel försatts ut ur de vexlande till- 
fälligheternas ström in i ett lifsområde, der en helig, gudomlig 
teleologi var en herskande makt, der Herren höll sin skyd- 
dande hand öfver folkets alla steg och der en helig Ande ledde 
menniskoanden till sådana tankar och verk^ som skulle fram- 
träda såsom en fortsättning af det heliga verk, som Gud före- 
tagit sig bland detta folk. Så visst som folket skulle fortfara 
att vara ett Guds folk, som bar hans sanning till kommande 
tider, sä sant skulle det kunna från alla momenten af sitt eget 
lif hopsamla de stora sanningsskatterna, som alltmer skulle 
visa sig vara verldens bästa förmögenhet. 

Hvad vi hittills . funnit är detta. Genom uppenbarelsen 
hade en ny ande fått makt öfver det nya folk, som vi benämna 
Israel. Denne ande hade utgått från Gud sjelf och var derför 
ett utflöde ur den gudomlige Anden, af ven om man ännu icke 
var pä det klara med Guds väsen såsom andeväsen. Denne 
nye ande uppenbarade sig i folkets, särskildt de frommes, 
tänkesätt och lif i detta ords största omfattning. Det var ett 
folk utrustadt med en särskild fond af gudomligt lif och gudomlig 
sannings hvilka det tog med sig till andra tider i och med det- 
samma som det såsom detta folk ingick i nya historiska för- 
hållanden. 

Dessa nya historiska förhållanden var vistelsen i Egypten 
och den dertill "sig anslutande organiseringen af gudsstaten ^ 
Först må vi här anmärka^ att äfven den del af den heliga ur- 
kunden, som handlar om Israels vistelse i Egypten och guds- 
statens organisering genom Moses äro fullt säkra historiska 
facta. Äfven måste vi erinra om hufvudbetydelsen af Israels 
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vistelse i Egypten. Och denna var ingen annan än den, att 
Israel i detta land fick göra närmare bekantskap med den 
bästa dåvarande kulturform. Från denna kultur skulle det 
låna hjelpmedel för sin utveckling till nya grader af samfunds- 
lif. Den heliga uppenbarelsens ström ville under sitt lopp 
genom verlden liksom i sig uppsamla alla de sanningselemerit^ 
som lägo förströdda här och hvar i mensklighetens öken, för 
att göra dem fruktbärande för lifvets högsta syften, för att 
göra dem till, hvad de enligt sin natur äro, moment af ett 
verkligt andelif och för att derigenom skaffa sig medel och 
former för utvecklingen af sin egen inneboende härlighet^ för 
att inom mensklighetens lif frambringa en ny och högre form 
af inspiration. 

Vi hafva i det föregående användt benämningen Israel 
och der vid tänkt pä detta folk, såsom bärare af den gudom- 
liga uppenbarelsen. Detta har godt låtit sig göra, ty vi se 
redan under patriarkernes tid begynnelsen till ett Guds folk. 
Dock veta vi ju, att det företrädesvis var patriarkerne sjelfve> 
som trädde i den mest omedelbara beröringen med Gud. 

Gud utvalde särskilda personer^ genom hvilka han med- 
delade sig åt sitt folk. Detta är ett factum, som upprepar 
sig under hela uppenbarelsens historia. Men knappt någon 
gång har detta factum framträdt pä ett så exklusivt sätt sam 
under Moses' tid. Mose har såsom grundläggare af gudsstaten 
på allt satt sin andes stämpel. 

Vi se här ett storslaget exempel på den allmänna grund- 
lagen i historien, att de stora omskapande tankarna och kraf- 
terna först få lif i en öfverlägsen personlighet. Och vi kunna 
så lätt förstå, hvarför detta var något särskildt nödvändigt 
och godt för Israel, då det skulle föras ur Egypten. Folket 
i dess helhet var icke beqvämt till att omedelbart mottaga 
uppenbarelsen. Det var ett temligen rått och sinnligt folk, så- 
som dess historia från den tiden utvisar — ett drag i beskrif- 
ningen, som starkt talar för dess objektivitet och sanning. Der- 
för var det af nöden, att Gud utvalde en särskild personlighet, 
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som hade särskilda förutsättningar för att framträda såsom 
medlare mellan Gud pch människa. 

En reflektion pä detta factum har en stor betydelse för 
värt ämne. Detta factum visar nämligen, att hvarje föreställ- 
ning om en • mekanisk inspiration icke passar in på skriftens 
egen inspirationsteori. Skulle en person vara skicklig att 
mottaga uppenbarelsen., sä måste han dertill varda särskildt 
utvald i detta ords fullt omfattande betydelse. 

Det gick ej an att kasta inspirationens ande pä hvilken 
som helst i hopen, utan den kunde mottaga den anden, som 
hade låtit rena och helga sin personlighet till Herrens tjenst, 
som hade sammansmält med en lifsuppgift, hvilken åsyftade en 
ny utveckling af gudomligt andelif i menniskoverlden. 

Mose var nu särskildt duglig att mottaga den gudomliga 
uppenbarelsens krafter och gåfvor. Genom nära beröring med 
de högste i Egypten och med den egyptiska kulturen hade 
hans rika naturanlag fått en utveckling, som stälde honom 
högt öfver hans samtida bland hans egna landsmän. Han var 
utrustad med särskilda anlag för att uträtta stora ting och 
nned den orubbliga tron på sin egen tro och öfvertygelse, som 
drifver de store andarne framåt mot deras mål. Han hade en 
outslitlig ihärdighet, framvuxen ur det medvetandet, att mot- 
ståndet icke har rätt att existera.' Han egde en kraft och ett 
mod, som gjorde honom skicklig att blifva en^gud' bland sitt 
folk. Han var en af dessa höga och ädla naturer, som trifvas 
och dväljas i den högre himmelska luften i Guds närhet och 
som, dä de komma i beröring med det låga och orena, ej 
kunna hafva mer än en känsla derför, det oöfvervinneliga ha- 
tets. Från barndomen hade hans själ insupit en brinnande 
kärlek till sitt folk och dess gudsdyrkan. Här var nu en man^ 
hos hvilken det gudomliga lifvet kunde vinna ett nytt fäste, i 
hvilken Guds nya tankar om folkets upphöjelse till en ny grad 
af religiös och sedlig fullkomlighet i sammanhang med dess 
förbättrade yttre ställning kunde liksom förkroppsliga sig. 

I öknens stilla ensamhet uppgick ett nytt ljus för den 
landsflyktige Mose. En jemförelse mellan Egyptiernas afguda- 
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dyrkan och den alltjemt hos hans folk fortlefvande tron på 
patriarkernes Gud lät honom säkerligen alltmer inse det djupa 
svalg, åom var befästadt mellan de förres monströsa gudsföre- 
ställningar och den enkla tron pä den barmhertige Gud, med 
hvilken Abraham kunnat samtala säsom en vän med den andre. 

Och under denna tid får han en uppenbarelse, i hvilken 
det för honom blef på ett nytt sätt klart, att patriarkernes 
Gud var en Gud, till hvilken man kunde sätta en full lit. Men 
denna nya insigt kom icke i form af en abstrakt sats, om 
hvilken man ej riktigt kunde veta, hvilket bruk man skulle 
göra af densamma i lifvets verklighet. Den kom fastmer i sam- 
manhang med ett stort behof, som skulle tillfredsställas. Israe- 
liternas ställning i Egypten blef alltmer outhärdlig. En ny 
konungadynasti försökte att lägga slafveriets ok på detta folk, 
som midt bland sin samtids slafviskt sinnade menniskor sträf- 
vade efter frihet. Behofvet af förlossning ur träldomen blef 
allt mer kännbart. Men hvem skulle utföra den förlossningen 
om ej han, patriarkernes Gud, som trofast höll fast vid för- 
bundet med patriarkernes afkomlingar! Derför uppenbarade 
Gud sig nu i nödens dagar för Mose under namnet Jahveh, 
den oföränderlige^ den trofaste Förbundsguden, som nu skulle 
visa, att han menade mycket allvarligt med den folkets utko- 
relse, som Gud tillkännagifvifför patriarkerne. (SeExod. 3: 15). 

Israels frälsning ur träldomen blef nu liksom en gemensam 
angelägenhet för Gud och Mose. Såsom en menniska bland 
menniskor skulle Mose handla å Guds vägnar. Men ej såsom 
ett viljelöst redskap utan såsom en, som af fri vilja intresserade 
sig för folkets räddning. Mose drefs af Gud att gå åstad och 
rädda folket. Dock var denna gerning på samma gäng hans 
lust och lif, när han en gäng förstått, att han kunde användas 
derför. Men härunder stod Mose alltjemt under Guds bestämda 
inflytande. I Exod. 4: 15, 16 se vi, att han stod i ett sådant 
förhållande till Gud, som Aron skulle sta till Mose. Mose 
skulle vara Arons gud, vara hans auktoritet, sop ingaf honom 
de ledande grundtankarne för hans verksamhet såsom talare 
inför folket. På samma sätt skulle Gud vara den auktoritet, 
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hos hvilken Mose hade att hemta de ledande grundtankarne 
för sin verksamhet såsom folkets räddare. På detta sätt kommo 
bada att blifva Guds sändebud, verkställarne af de ord, Gud 
lade i deras mijn: Jag skall vara med din mun och hans mun. 
Detta uttryck betecknar det nära beroende, i hvilket de skulle 
stå till Gud. Men det betyder icke, att de skulle gä såsom 
osjelfständiga redskap, som ej behöfde använda egen eftertanke. 
En sådan uppfattning förebygges af det följande tillägget, då 
det heter: och jag skall lära ("»n-^-iiVr) eder, hvad I skolen göra. 
Lärandet innebär ett fritt tillegnande af ett innehåll, som man 
sedan söker att göra bruk af efter bästa förstånd n^^iVj 
användes på åtskilliga ställen i betydelsen af ett fritt medde- 
lande af en kunskap, som fritt mottages. 

Ledde af den gudomliga vishet, som gafs dem, skulle 
Mose och Aron fritt förverkliga Guds tankar. Deras frihet 
skulle ej verka störande utan tvertom befordrande på utföran- 
det af den gudomliga planen. Ty genom sin fria vilja hade 
de gjort Guds plan till sin egen och derigenom vunnit intresse 
derför och fritt hade de mottagit insigt i densamma, och fri- 
heten skulle sätta dem i stånd att i hvarje ögonblick välja de 
bästa medel, som passade för verkets utförande. Endast sä 
skulle Guds verk nå ett säkert resultat, sä skulle en ny sida 
af hans härlighet träda fram. 

En ytterligare förklaring af det antydda förhållandet mellan 
Gud och Mose finna vi i Exod. 7: i, der Herren säger till Mose, 
att han satt honom till en gud för Farao, och att Aron skulle 
vara hans profet. Mose får här sig tillerkänd en liknande 
ställning till Farao, som den Gud har till menniskorna. Be- 
nämningen Elohim om menniskor angifver alltid en maktställ- 
ning, der maktinnehafvarens person gör sig starkt gällande. 
Vi hafva intet skäl att göra något undant^ för detta ställe 
med afseende på den nämda tolkningen af Elohim. Vi ha 
således att ^ fatta Moses ställning sä, att han stod under Guds 
bestämda ledning och på grund af den rätt och de insigter, 
som denna gaf honom, sjelfständigt efter alla sin personlighets 
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berättigade egendomligheter utförde den geming, som var ho- 
nom ombetrodd. 

Vidare synes det, som om detta ställe gåfve en ej ovigtig 
inblick i profetens ställning till Gud. Ty då Aron namnes en 
profet åt Mose, så betyder det, att han var en sådan, som af 
fri lust och i fullt medvetet tillstånd tolkade sin broders tankar 
och ord, talade för den sak, hvars hufvudrepresentant Mose 
var. Och med tanken på den förutnämda jemfbrelsen af för- 
hällandet mellan Mose och Aron med förhållandet mellan Gud 
och Mose, kunna vi här finna ett sannolikhetsbevis derför, att 
profeten skulle till Gud stå i ett fritt förhållande, på samme 
gång han mottog de gudomliga tankarne och meddelade dem 
ät sina medmenniskor. 

I den sinaitiska lagstiftningen se vi ett märkvärdigt exem- 
pel på ett Guds meddelande af sin vilja åt sitt folk. I följd 
af de olika källskrifter, som här förekomma, är det något 
vanskligt att få en fullt klar öfversigt af handlingens förlopp 
sådant den egentlige författaren tänkt sig det. Men de hufvud- 
tankar, som komma till uppenbarelse i handlingen, äro dock 
klara. Gud stiger ned i sitt fruktansvärda majestät för att 
förkunna sin lag. Men han grader ej i omedelbar beröring 
med folket. Det är Mose, som förmedlar meddelandet af den 
eviges vilja. Hvad beträffar sättet för Moses mottagande af 
Guds bud, så se vi, att Gud dels talar till honom, dels sjelf 
på stentaflorna skrifver de tio buden, dels far Mose befallning 
att uppteckna Guds bud och anordningar för att lära folket 
(Se Exod. 19, 20 ff"., 24: 4, 12, 34: i). Af allt detta kunna vi 
se, att Guds uppenbarelseverksamhet här förmedlades genom 
Moses personlighet. Och detta skedde dels derför, att Mose 
representerade folket, var dess hufvudman, och dels derför, att han 
hade de nödiga personliga qvalifikationerna för meddelandet 
af den nya lagen åt folket. A ena sidan hafva vi att här 
fasthålla en verklig Jahvehs uppenbarelse. Men ä andra sidan 
bör ett noggrant aktgifvande på sjelfva handlingens förlopp 
och karaktär låta oss förstå, att den icke försiggick på det 
mekaniska sätt, som en ytlig betraktelse af berättelsen skulle 
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gifva anledning att antaga. Härför talar redan den omstän- 
digheten, att Mose, denne person skulle förmedla Guds uppen- 
barelse. Häremot strider ej, då det uppgifves, att detta med^ 
lareskap enligt folkets mening och önskan hade sin grund 
deri, att folket såsom sådant ej vågade träda i Guds närhet. 
Ty detta innebär ju, att Moses person hade egenskaper, som 
gjorde det möjligt för honom att träda i Guds närhet. Vidare 
talar härför den omständigheten, att Mose en längre tid uppe- 
höll sig hos Gud på berget. Ty vi måste väl antaga, att 
detta syftar på, att Mose drog sig undan i stillhet i den evi- 
ges närhet för att mottaga och begrunda de stora idéer, som 
nu skulle tjena såsom grundvalen för gudsstaten. Slutligen 
fa vi en antydan om riktigheten af vårt antagande deri, att 
Mose utöfvade en skriftlig verksamhet, hvilkeri verksamhet vi 
enl. Exod. 24: 4 icke hafva att tänka oss såsom ett uppskrif- 
vande efter diktamen. 

Således, genom nära beröring med Gud, skapades nu hos 
Mose de stora grundtankar, som skulle göra sig gällande vid 
gudsstatens grundläggning och utveckling. De gåfvos af Gud 
och bearbetades på ett sjelfständigt sätt af Mose, som i andra 
hand bör anses såsom deras upphofsman. Och detta derför, 
att de gåfvos för ett praktiskt syfte. Skulle de nämligen tjena 
såsom ledare vid gudsstatens grundläggning, så måste de an- 
sluta sig till de religiöst-etiska element, som funnos hos Israel 
förut och måste vara af den beskaffenhet, att de passade för 
folket i dess nuvarande ställning. Men då var det nödvändigt, 
att de mottogos af en person, hos hvilken folkets ande bast 
lefde och som bäst förstod att bedöma folkets närvarande ställ- 
ning, och mottogos så, att han kunde införlifva dem med sin 
andes förutvarande innehåll och gifva dem en sådan karaktär, 
att de buro hans egen andes pregel. Derför veta vi ock, att 
upplyste tänkare i kyrkan erkänt, att dekaldgen, ehuru inspi- 
rerad af Gud, var ett verk af Moses egen eftertanke. Vi er- 
inra om Luther från äldre tider och Delitzsch från vår tid. 

De mcsaiska buden och anordningarna voro således en 
Guds gåfva och en produkt af Moses egen andeverksamhet. 
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Och dessa bud och anordningar kunde upptagas och begripas, 
i första hand af Mose, men äfven af folket, något som Mose skulle 
lära dem. Och detta kunde ske derför, att de inging-o såson: 
moment i Israels eget lif, de åsyftade att tillfredsställa verk- 
ligt menskliga kraf hos folket, kraf pä religiös-etisk utveckling, 
kraf på en ny samhällsordning. Dessa bud och anordningar 
voro historiska produkter, som ingått i folkets medve ande oct 
lif. De voro något ofelbart, för så vidt de voro utflöden ur 
Guds vilja* och moment af gudomlig sanning, som reflektera: 
sig i menniskors medvetande. Men för sä vidt de voro histo- 
riska produkter, voro de behäftade med en viss grad af ofuli 
komlighet och brist. De voro i viss mån inbäddade i då gäl- 
lande tidsföreställningar, som ej kunde komma att gälla för 
alla tider. De väntade på förklaring och fulländning i en 
kommande tid, då deras substantiela innehåll skulle visa en ny 
fond af rikedom, nya sidor. För att taga ett ex: Det vic 
fjerde budet fogade löftet gifver hopp om en långvarig besittning 
af Kanaans land, om det tjerde budet varder åtlydt. Välsig- 
nelsen af lydnaden för ett Herrens bud måste i allmänhet sedt 
vara mycket rikare än hvad här säges. Men det var denna 
sak som detta folket nu kunde fatta, då det stod i begrepp 
att tåga mot Kanaans gränser. 

Dessa bud och anordningar skulle fortplantas till efter- 
verlden men ej såsom några abstrakta läror, utan såsom dessa 
historiska produkter, som Israel behöfde vara bekant med un 
der sitt följande lif. Derför se vi ock, att Mose skrifver upp 
dem. På den högre ståndpunkt, der folket nu befann sig, var 
det så pass mycket i besittning af skrif konst, att det kunde 
börja föra ordentliga skriftliga uppteckningar, åtminstone voro 
de förnämste bland folket hemma i den konsten. 

Då det berättas, att Mose upptecknade Herrens bud, sa 
är det tydligen ej fråga om en kodificering af vissa abstracta 
lärosatser, som Mose* fått antingen förut eller i skrifvandeb 
ögonblick genom en särskildt för det ändamålet gifven inspira- 
tionens gåfva. Utan det var helt enkelt fråga om att för nu- 
varande och framtida behof bevara de heliga bud och anord- 
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n ingår, som Mose ä Guds vagnar gifvit folket. Densamme 
Ande^ som styrde Mose i hans ofri ga handlingar, ledde honom 
vid upptecknandet af Herrens bud. Och den Anden var, äfven 
om han ej namnes, den gudomlige Anden, som i sin verksam- 
het hos folket höll på att skapa en samfundsande. Dessa 
andemakter hade gripit Moses själ, han kände sig alltjemt sta 
under inflytande af Jahveh, som talade till honom^ och af Is- 
raels samfundsandc, som tagit en klar och lefvande gestalt i 
hans själ^ vaggan for den nyvaknade samfundsanden i Israel 
Dessa andemakter drefvo och ledde honom i alla hans företag. 
De drefvo och ledde honom, dä han, tydligt inseende nödvän- 
digheten af lagens bevarande i skrift, sjelf företog sig ett så- 
dant arbete. 

Under den mosaiska tiden framträda tydliga spär af en 
medveten och omtalad andeverksamhet. I 4 M, B, n kap, 
omtalas, att Herren befalde Mose att utse 70 män, som såsom 
ett räd skulle vara Mose behjelpliga med att upprätthälla ord- 
ning bland folket. För att göra dem tillräckligt qvalificerade 
f<3r sin nya uppgift tog Gud af Moses ande och lade pä dem, 
h va ref ter de äfven visade sig ega förmåga att profetera under 
inflytandet af momentana an dem ed del els er af högre art. Mot 
den historiska trovärdigheten af denna uppgift böra icke frän 
nägot häll ens några skenbart berättigade inkast kunna göras. 
Berättelsen måste anses tillhöra en äldre källa. Och dessutom 
är det factum, som här omtalas, af d|n art, att det med nöd- 
vändighet mäste komma fram. Det skulle genast te sig såsom 
ett oundvikligt kraf, att Mose fick nägra medhjelpare i utfö- 
randet af sitt svåra värf. Organiserandet af en rädsförsamling 
bl ef ju ett föremål for Moses omtanke strax efter uttåget ur 
Egypten. Likaledes ligger det nära till hands att inse den 
stora sannolikheten deraf, att ett ande begrepp nu kommer 
fram, då Israel med hjclp af en temligen utvecklad både reli- 
giös och human kultur höll på att ordna sig såsom ett stats- 
samfund. 

Vi se häraf att Mose var utrustad med andegäfvor, men 
dessa andegåfvor voro icke omedelbart detsamma som den 
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andekraft, som hos Mose skapat det personliga fromhetslifvet. 
Ty dessa and^åfvor voro gifna för hans uppgift såsom folkets 
ledare och de gåfvos åt de sjuttio i samma ändamål. Det 
var embetsgåfvor. Men dessa få icke tänkas lösryckte från 
den andekraft, som skapar ett personligt fromhetslif ej heller 
från de naturliga förutsättningar, som personer eger. Detta 
kunna vi inse, om vi betänka, att Mose äfven i dessa sist- 
nämda afseenden var väl utrustad och att de sjuttio, som val- 
des, skulle vara bland de äldste, hvilket begrepp äfven inne- 
sluter begreppet de viåaste och klokaste. Denna sanning blif- 
ver ännu klarare, om vi gifva akt på, att dessa sjuttio äfven 
fingo profetians ande, hvilken högst märkliga företeelse hos 
Israel nu framträder. Utan att inlåta oss på en närmare un- 
dersökning af dess väsen få vi här blott observera, att denne 
ande enligt en genomgående åskådning i G. T. var en åt sär- 
skildt fromme män gifven momentan andemeddelelse under 
särskilda historiska förhållanden af svårare beskaffenhet. Detta 
gifver oss nämligen en vink om. en organisk enhet mellan An- 
dens och profetens personligheter äfven i inspirationens ögon- 
blick. Menniskoanden liksom vidgar ut sig för att kunna rymma 
den gudomlige anden. Da svåra förhållandena bidraga till att 
stegra känslan, fantasien och viljolifvet, en stegring, hvars in- 
tensitet ej kan alltjemt fortfara. Denne den profetiske andens 
nära och organiska sammanhang med och beroende af det 
personliga lifvet hos mei^iskan inses äfven deraf, att Mose uttalar 
en önskan derom, att hela folket måtte profetera, hvilket visar, 
att Mose häri såg en höjning af folkets etiska tillstånd, som 
för närvarande var mycket beklagligt. 

Hvad vi nu för vårt ämne kunna lära häraf, är att under 
Moses tid talas om en bestämd andeverksamhet, som baserad 
på personens etiska qvalifikation satte honom i stånd att fram- 
bringa nya resultat för höjandet af folkets religiöst-etiska och 
sociala tillstånd, resultat, som ingått såsom beståndsdelar af 
folkets lif och derför äfven af deras skrifter. Hvad beträffar 
deras fortplantning till efterverlden, så namnes intet om en 
specifik andeverksamhet för det ändamålet, utan det är att 
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tänka, äfven det, såsom en produkt af samme ande, som satte 
Mose och hans medhjelpare i stånd till att skapa dessa nya 
historiska produkter. 

Pentateuken har flera erinringar om skriftliga upptecknin- 
gar från den mosaiska tiden. Vi finna äfven sådana, som röra 
tilldragelser af mera yttre och periferisk art, såsom de strider, 
som gudsfolket hade att bestå mot sina fiender. Visserligen 
synes det, som om man icke skulle finna någon anledning att 
tänka på en inspiration vid beskrifningen af sådana ting. Men 
den äldre inspirationsteorien tänker sig naturligtvis äfven dessa 
uppteckningars irinehåll såsom inspireradt, för så vidt åtmin- 
stone som' det ingått i den heliga skriften. Och vi måste hän- 
föra dessa uppteckningar bland inspirerade skrifter, för så vidt 
som de handlingar, de beskrifva, utgjorde organiska bestånds- 
delar af Moses och folkets verksamhet under Guds ledning för 
uppnåendet af det mål, mot hvilket det sträfvade. 

I Exod. 17: 14 far Mose Guds befallning att i en bok, (boken) 
uppskrifva stridai mot Amalekiterne. På grund af den be- 
stämda formen, boken, har man velat sluta, att här skulle vara 
fråga om en större bok och man har häraf velat draga slut- 
satser med afseende på Moses författareskap af pentateuken. 

Det enklaste och naturligaste är att tänka sig, att det 
här är tal om en bekant skrift af Mose, i hvilken han upp- 
tecknat åtskilliga vigtiga tilldragelser i öknen. Denna skrift 
torde hafva hufvudsakligen innehållit beskrifningar på samman- 
drabbningar med Israels fiender. Den har haft samma syfte 
som boken om 'Herrens strider', som namnes. i 4 M. B. 21: 14, 
såvida det icke skulle vara samma bok, som menas på båda 
ställena, hvilket man skulle vilja sluta sig till af det gemen- 
samma syftet och af den ursprunglighet i framställningen, som 
röjer sig i bada. En äldre skrift, >de frommes bok», som blif- 
vit använd såsom källa för de historiska verk, som behandla 
den mosaiska tiden, namnes i Jos. lO: 13. Denna synes så- 
som de flesta äldre skrifter ha haft poetisk form. En sådan 
form har det här anförda citatet, som kommit så många att 
tro, att det här vore fråga om ett verkligt solens stillastående. 
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Dessa skriftliga uppteckningar hafva kommit till derför, att 
man känt ett behof af att bevara minnet af Herrens seger öfver 
de hedniska folk, som utgjorde så mäktiga hinder för resans 
lyckliga slut. Vi hafva således äfven här skriftliga uppteck- 
ningar, som kommit till under Herrens inflytande, men söm 
framkommit på ett enkelt och naturligt sätt i följd af behof, 
som gjorde sig gällande under lifvet i öknen. 

Josua fortsatte Moses verk • och han framställes såsom 
stående under Herrens direkta ledning, såsom Mose hade gjort. 
Likaledes tillsättas domarne genom ett Herrens direkta ingri- 
pande och äro stälde under hans ledning. Genom dem utförde 
Herren sina underbara gerningar bland sitt folk. Detta är en 
tanke, som framträder i Deboras lofsång, 5 kap., som äfven 
af stränga critici erkännes vara ett urgammalt aktstycke. Här 
talas om, att Gud utvalde nya redskap, här talas om Israels 
höfdingar, hvilka yttranden bestyrka domarebokens uppgifter 
för öfrigt om, att efter intagandet af Kanaan Israel styrdes af 
män, som innehade en liknande ställning till den, som Mose 
och Josua hade haft. Folket hade ännu icke kommit till ro i 
sitt land. Fortfarande hade det i viss mån provisoriska sty- 
relser. Här framträder en kontinuitet med den föregående 
tiden, en kontinuitet, som i dess allmännelighet var lefvande 
för folkets medvetande, såsom vi kunna se af kap, 5 vv. 4, 5, 
der Debora erinrar om Herrens underbara verk vid Sinai. 

Domarne stodo under den gudomlige Andens inflytande 
(Se 6: 34, ii: 29, 13: 25, 14: 12). Hafva vi icke haft skäl 
att betvifla, att man redan under Moses tid var medveten om 
en gudomlig andeverksamhet, så hafva vi ej heller skäl att 
betvifla domarebokens tal om en sådan verksamhet under do- 
marnes tid. Vi gifva härvid akt på, att andemeddelelsen skedde 
i sådana tidpunkter, dä det naturliga själslifvet hos menniskan 
liksom kom i spänning, vid sådana tillfällen, då det gälde att 
visa mod och rådighet i striden. Detta visar, att den inspi- 
rerade icke får tänkas såsom ett blindt redskap för en för hans 
väsen främmande andemakt, utan att andemeddelelsen stod i 
sammanhang med och sjelf bidrog till ett höjande af den per- 
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sonliga kraften. Att vi måste fatta saken så, att en nienni- 
skans sjelfverksamhet var med i spelet, kunna vi ana deraf, 
att förf. utan att redogöra för de menskliga kraftemas ingri- 
pande såsom medel för Guds verksamhet lägger hufvudtonen 
på det gudomliga ingripandet, hvilket vi särskildt se, då det 
t. ex. berättas i 9: 23, att Gud sände en ond vilja mellan 
Abimelek och männen af Sikem. Då enligt skriftens allmänna 
uppfattning af det ondas ursprung menniskans fria sjelfverk- 
samhet måste vara med i en ond handling, så visar denna 
uppgift, att vi vid Guds andeveirksamhet på menniskan måste 
äfven här tänka på en mensklig sjelfverksamhet såsom förmed- 
lande den gudomliga verksamheten. 

' Vi se således, att gudsstatens bevarande under den oroliga 
domaretiden skedde genom personer, som stodo i spetsen för 
folket och hos hvilka en gudomlig andeverksamhet fans, som 
använde den menskliga sjelfverksamheten såsom medel. Genom 
deras verksamhet frambragtes historiska produkter, som voro 
inspirerade på grund af hvad vi nyss sagt. Och då dessa 
produkter fortplantades till efterverlden, medförde de den gu- 
domlige Ande, som bodde i dem. Och att de i väsentligen 
oförfalskadt skick kommit till efterverlden, det kunna vi sluta 
af de antydningar i liknande riktning, som vi redan gjort med 
afseende på den direkt mosaiska tiden, och det kunna vi ytter- 
ligare sluta oss till, då vi gifva akt på domarebokens beskaffen- 
het. Vi hafva fulla skäl för det antagandet, att Deboras lof- 
sång omedelbart härstammar från domaretiden. Den sjöngs 
under det nära och starka intrycket af en vunnen seger. Intet 
säger oss, att en särskild inspiration var verksam vid förfat- 
tandet af sången'. Det skulle ju varit alldeles öfverflödigt, då 
segrarinnan redan var inspirerad. Ledd af Herrens Ande hade 
hon utfört sitt värf. Segern hade skapat glädje och tacksam- 
het. Hon förstod, hvad man vunnit och hvem, som förhulpit 
dertill. Det gälde blott att på vanligt menskligt sätt gifva 
dessa känslor uttryck i ord. — Af denna sångs tillvaro hafva 
vi rätt att antaga, att äfven de öfriga stora bedrifterna under 
domaretiden antingen blifvit upptecknade eller rotfäst sig i en 
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fast tradition. Dessa källor hafva sedan användts af författaren 
till boken, hvilken i en senare tid, dä man kände ett särskildt 
behof att vara på det klara med domaretiden, komponerat bo- 
ken med ledning af nämda källor. 

Såsom det synes af antydningar, som vi fönit gjort, hafva 
vi öfvergifvit den traditionela föreställningen derom, att Penta- 
teukens böcker skulle med undantag af slutet vara författade 
af Mose. Vi äro öfvertygade om riktigheten af den åsigten, att 
Pentateuken är i en eftermosaisk tid författad med ledning af 
äldre källskrifter. En närmare behandling af frågan, än den vi 
redan förehaft, hör icke hit. Blott detta måste vi yttra oss om, 
hvilket sammanhang det fins mellan denna frågan och frågan 
om skriftens trovärdighet. Det gifves teologer, som allvarli^en 
hälla före, att ett uppgifvande af Moses författarskap till Pen- 
tateuken och ett antagande af flere källskrifter äro af rationa- 
listiskt ursprung och leda till upphäfvandet af tron på Penta- 
teukens gudomliga ursprung. Men ett sådant resonnement är 
efter vår tro ohållbart. 

Vi kunna nog spåra ett innerligt sammanhang mellan 
denna föreställning och en abstrakt inspirationsteori. För en 
sådan teori faller det sig mycket naturligt och beqvämt, att 
tänka sig, att en skriftkomplex, som omfattar en längre tid- 
rymd, är pä en enda punkt i tiden författad af en enda per- 
son, som då har haft ett större behof af ett andens omedelbara 
ingripande. Derigenom har man i högsta möjliga grad ryckt 
detta författande ut ur den historiska processens ström och 
ställt det på det gudomligas ofelbara grund. Men huru långt 
kommer man väl med en sådan ståndpunkt? Man kan stödja 
sig pä den urgamla traditionen, som har sina rötter inne i den 
förkristna judendomen. Men traditionen är ju ett mennisko- 
verk, och det ej minst den judiska traditionen, som i mycket 
visar sig vara skäligen opålitlig. Man kan hemta bevis ur den 
ifrågavarande skriften sjelf, såsom ifråga om Pentateuken, att 
det uppgifves vid dess slut, att »Mose skrifvit denne lagen». 
Men om nu l^entateuken skulle hafva egenskaper, som göra 
det fullkomligt oantagligt, att Mose skrifvit den i dess fullän- 
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dade skick, s^å står mari der med oförsonliga motsatser. Och 
det hjelper icke att urgera, att det står, att Mose skrifvit den, 
ty då kan motståndaren peka på den andra motsatsen. Och 
Pentateuken är ju ändå till sist ett menniskoverk. Tänk, om 
det då skulle vara en oriktig uppgift, att Mose skrifvit den- 
samma! Ja oriktig vore den, om den betydde, hvad de kon- 
servativaste exegeterna anse den betyda. Slutligen kan man 
hem ta bevis ur evangeliernas uppgifter, ur Jesu egen mun. 
Men om det nu skulle vara så, att Jesus eller möjligen evange- 
listen i en så oväsentlig sak uttryckt sig i öfverenstämmelse 
med den rådande föreställningen om saken. Hvem borgar för, 
att detta är omöjligt! 

Men detta hafva vi velat visa, huru opålitlig den gamla 
teorien i sjelfva verket är och huru den trots sin förmenta 
fasthet sväfvar i luften. Det är på helt andra vägar, vi kunna 
komma till klarhet i vår fråga. Och dessa vägar äro den hi- 
storiska undersökningens med utgångspunkt i kristendomens 
historiska factum. Och vi vilja nu uttala det påståendet, att 
en skrifts karaktär af att vara inspirerad och trovärdig beror 
ej på det sätt^ hvarpå hon rent menskligt sedt kommit till. 
Tänka vi på den gudomliga verksamheten, så måste det vara 
lika lätt för Gud att inspirera flere som en, att först inspirera 
dem, som gjort de första uppteckningarna och sedan den eller 
dem, som fullbordat verket En sådan uppfattning har den stora 
fördelen med sig, att vi finna inspirationsverksamheten midt inne 
i systemet af historiens facta och derför kunna kontrollera hennes 
Väsen och form. Och en sådan kontroll måste vi öfva, om vj 
ej skola sväfva i ovisshet om det heligaste och dyrbaraste 
af allt. 

Hufvudsaken är, att vi kunna konstatera, att den gudom- 
liga uppenbarelsen är verklig historia. Men det kunna vi icke 
på den väg, som de gamle teologerne vandrade fram till sin 
förmenta visshet om att ega ett ofelbart Guds ord. Detta 
kunna vi endast genom att med en säker utgångspunkt leda 
oss fram genom tidehvarf till tidehvarf och se händelsernas 
natur och inre sammanhang. Då se vi äfven, huru under ti- 
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derna en literatur framkommit, som afspeglar händelsernas 
verkliga förlopp. Och endast i den mån vi kunna konstatera 
ett sådant sammanhang mellan historiens tilldragelser och litera- 
turens innehåll, i samma mån kunna vi anse denna literatur 
såsom en säker urkund för den heliga uppenbarelsen, som in- 
gått i historien. Men först då, när vi på den historiska under- 
sökningens väg kommit till ett sådant resultat, kunna vi rätt 
förstå inspirationens väsen, förstå, att de heliga skrifterna äro 
en produkt af samme Ande, som frambragt de öfriga historiska 
produkterna. Men då kunna vi ock inse, att det icke länder 
till någon minskning af den heliga skriftens värde, att den 
uppkommer på ett analogt sätt med andra menskliga skrifter, 
utan tvertom att det höjer dess värde och pålitlighet så till- 
vida, som den låter skriften utveckla sig efter samma lagar 
som de historiska produkter, hvilka den beskrifver, och som 
denna utvecklingsgång sätter oss i stånd att bedöma skriftens 
beskaffenhet. 

Jag kan icke föreställa mig, att man härvid skulle kunna 
komma pä att göra" den anmärkningen, att detta är att sätta 
förnuftet, den vetenskapliga undersökningen eller dyl. öfver 
skriften. Ett omdöme mäste hvar och en hafva om skriften. 
Antingen måste man tala om dess inspiration på samma sätt 
som de gamle luterske teologerne eller på det sätt som vi nu 
göra. Det sätt som vi förorda har, som antydts, den fördelen, 
att det leder till en mera objektiv och viss kunskap. Enligt 
detta sätt skapa vi ingen inspirationsteori utan söka den i sa- 
ken sjelf. För öfrigt må anmärkas, att det faller af sig sjelft, 
att en sådan undersökning kan leda till ett godt och objektivt 
resultat endast då, när den företages af män med verkligt 
kristlig ande och med lust att finna sanningen. Det gäller 
härvid att undvika tvenne ytterligheter. Den ena är den, dä 
man envisas att till hvad pris som helst drifva igenom gamla 
föreställningar utan att gifva vederbörligt gehör åt tungt vägande 
gensagor. Den andra är att utan intresse för kristendomen, 
ja kanske med hat till densamma, företaga detta arbete, hvar- 



Digitized by 



Google 



— 29 — 

vid man lätt kommer till slutresultat, som äro så negativa, att 
de förråda sitt ursprung från den ande, som alltjemt negerar. 

Hvad är hufvudsumman af innehållet i den gudomliga 
uppenbarelsen, sådan den visar sig under den mosaiska tiden 
och domaretMen, och i h vilket förhållande står detta innehåll 
till folkets hela lif? Är det kanske något, som sväfvar i ett 
mystiskt dunkel öfver folkets lif? Derför talar ej en enda bok- 
staf i den heliga urkunden för denna tid. Tvertom visar den 
oss, att uppenbarelsen gafUnnehåll och former åt detta lif. 
Men är det då sä, att detta lif sjelft var upplyftadt i ett 
mystiskt dunkel öfver hela det öfriga menniskolifvet? Ja visser- 
ligen se vi det på alla punkter vara lyftadt högt öfver de 
andra folkens lif. På alla punkter röjer detta lif en väsentligen 
annan natur än hedningarnes lif. Här är en bestämd skillnad, 
som endast den ohjelpligaste halsstarrighet eller okunnighet 
kan förneka. Men häraf följer ingalunda, att detta folks lif 
skulle härmed vara uttaget ur historiens process och upplyf- 
tadt i en högre sfer, der åtminstone något väsentligt moment 
af dess lif, t. ex. författandet af skrifter, voro produkten af en 
omedelbart gudomlig verksamhet, som gåfve det karaktären 
af absolut ofelbarhet i alla afseenden. Tvertom har den gudom- 
liga uppenbarelsen meddelat åt detta folk krafter till en högre 
och fullkomligare grad af historisk utveckling. Ty hvilket bland 
de semitiska folken har under dessa äldre tider framträdt så- 
som ett historiskt folk i samma grad som det israelitiska? 
Hvilket har gifvit oss en så fullständig literatur med så rik- 
haltliga och säkra underrättelser äfven om sin äldsta historia 
som detta folk? Från Egyptens och Eufratländernas minnes- 
märken arbeta de lärde med svett och möda fram värderika 
dock jemförelsevis torftiga underrättelser om dessa folks historia. 
Men Israel har en hel sammanhängande literatur, som inne- 
håller beståndsdelar, hvilka med full visshet fbrskrifva sig från 
den mosaiska tiden. 

Just detta är den gudomliga uppenbarelsens storverk, att 
den gjort Israel till ett historiskt folk i detta ords bästa och 
vidsträcktaste mening, d. ä. till ett folk, som kunde utveckla 
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både sina religiöst-etiska och sina kosmiska anlag i sann rikt- 
ning. Och derigenom har Gud gifvit det kraft, att frambringa 
historiska resultat, som äro ofelbara i den meningen, att de 
innehålla begynnelsen till en sann religion och i och dermed 
till ett sant menskligt lif i alla afseenden. 

Se vi nu på Israel sådant det var vid konungatidéns in- 
träde, så finna vi, att det dä egde begynnelserna till alla de 
väsentliga moment, som allt framgent utmärka dess hela lif. 
Det hade kunskap om en enda Gud, som skilde sig från allt 
menskligt och från alla andra, inbillade, gudar ej blott genom en 
högre grad af makt och vishet utan äfven genom fullkomligare 
etiska egenskaper. Och Gud egde icke dessa egenskaper pä 
ett blott högre sätt än de skapade varelserna utan han var 
den fullkomlige, då de voro ofullkomliga. Han kunde öfva 
barmhertighet, men han hade ock bestämda fordringar på 
menniskorna, hvilkas uraktlåtande medförde stränga straff. 
Denna fordran var uttalad i en serie af bestämdt formulerade 
bud, som dels omedelbart ville tjena såsom normer för ett re- 
ligiöst och sedligt lif, dels ville ingjuta sin ande i samfunds- 
lifvet i dess helhet, h vilket var grupdadt på föreskrifter, som 
besjälades af de etiska principer, som beherskade dekalogens 
bud. Alla de idéer och bud, som så voro folkets egendom, 
visa sig ej vara ett ofruktbart kapital, som förvarades i en 
otillgänglig helgedom, utan de visa sig beherska folkets hela 
lif och arbeta sig med oemotståndlig makt fram för att vinna 
allt flera områden af detta lif. Men på samme gång detta 
sker, fortfar dock folket att lefva ett verkligt menskligt lif med 
nya grader af fullkomlighet, men med alla menskliga brister 
och svagheter. 

Och då nu en tradition uppstod, ett arbete för att bevara 
några minnen af efterverlden, hvad skulle bevaras, hvad skulle 
upptecknas.^ Kanske några lärosatser eller några notiser af 
historiskt innehåll, som endast hade värde derigenom, att de 
meddelade en omedelbart religiös undervisning. Och skulle 
detta meddelas på det sättet, att Gud liksom för en stund tog 
ut en person ur hela hans reala lifssammanhang och uppen- 
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barade för honom dessa nämda ting? Inga sådana föreställ- 
ningar finna vi hos den tidens menniskor sjelfva. Utan då de 
bevarade något åt efterverlden, så var det sådant, som ingick 
såsom vigtiga faktorer i deras eget lif, sina religiösa insigter 
och erfarenheter, sina principer och former för samfundslifvet, 
sina meningar och åsigter, sina önskningar och känslor. Och 
de, som här gingo i spetsen, voro tidens bäste män, de som 
stodo Herren närmast. Det, som de upptecknat åt efterverlden, 
innehåller en sann redogörelse for tidens lif och åskådningssätt, 
sådana dessa voro besjälade af den himmelska sanningens Ande. 
Men ej följer häraf, att detta upptecknande i och för sig var 
i alla afseenden ofelbart, så att vi icke skulle kunna tänka oss 
en oriktig uppgift i deras uppteckningar. Af en sådan tanke 
hafva vi- intet behof, då vi rätt fatta den heliga skriftens upp- 
komst och ändamål. Urkunderna för en tid kunna och be- 
höfva icke ega en högre grad af ofelbarhet än den tidens 
lif eger. 

Visserligen är det så, att urkunderna för den mosaiska 
tiden framställa det israelitiska lifvet såsom pä ett mycket 
omedelbart sätt bestämdt af Gud. Ett sjelfständigt menskligt 
lif framträder icke med någon större kraft och tydlighet. Men 
detta blott talar än ytterligare för vår uppfattning. Det visar 
ju, att ett rikare sjelfständigt menskligt lif ännu icke förmått 
arbeta sig fram. De store männen, som voro Herrens sände- 
bud och uträttare af hans vilja, profeter och domare, träda 
mera uteslutande i förgrunden och verka för att meddela folket 
de nödiga förberedande kunskaperna för dess uppfostran, och 
för att gifva mera stadighet och styrka åt det ännu svaga 
samfundslifvet. 

Israels tillstånd under denna tid afspeglar sig troget i ur- 
kunderna för den tiden. Wellhausen och konsorter klaga öfver 
den enformighet, som dessa skrifter erbjuda. Folket syndade 
och Gud straffade och upprättade, det är det oupphörligt åter- 
vändande temat i t. ex. domareboken. Alldeles riktigt. Ett 
folklif, som erbjöd så ringa omvexling af storartade tilldragel- 
ser, kan ej framträda med en större rikedom i sin literatur. 
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när denna skall erbjuda ett historiskt troget innehåll. Bevaran- 
det af Jarvehs dyrkan och samhällets befästande mot yttre 
fiender, se der de stora hufvudtankar, som beherskade folkets 
lif och som äro nedlagda i dess literatur från den tiden, hvilket 
visar, att denna literatur är en produkt af den ande, som be- 
herskade tiden. 

Med konungadömets införande upprinner en ny dag för 
Israel, således äfven för dess literatur. Den literatur, vi nu 
ega frän gamla testamentet, är icke äldre än konungadömets 
tid, n. b. i det skick den nu föreligger. Konungadömets in- 
förande gaf enhet och centralisation åt allt. Beröringen med 
andra folk blef lifligare, vyerna vidgades, nya stora problem 
framträdde och kräfde lösnmg, lifvet blef rikare öch mera kom- 
pliceradt. Den gudomliga uppenbarelseverksamheten fortsattes 
i förut angifven riktning, och liksom förut, fans det särskilda 
personer, profeterna, som mottogo och åt folket meddelade 
dess innehåll. Men dessa män förekommo nu mera icke spo- 
radiskt. Ett bestämdt profetstånd uppkom. Men icke blott 
profeterne fingo mottaga uppenbarelser. Äfven andra personer^ 
som genom sin ställning i samhället eller genom sin frömhet 
voro stälda särskildt nära Gud, t. ex. konungarne, bevärdiga- 
des understundom med uppenbarelser från den högre verlden. 
Desse män voro föremål för en gudomlig andeverksamhet. 

Men Anden verkade alltjemt i viss mån sporadiskt, kom 
momentant öfver profeterne eller konungame. Denna ande- 
makt är en utanför menniskans personlighet stående, men 
verkar dock på ett sådant sätt, att det innehåll, den meddelar, 
ingår såsom moment i dess medvetande och viljelif Vid vig- 
tiga tilldragelser i deras eget eller andras lif mottogo de ett 
varnande eller upplysande ord från Gud, hvilket gick ut på 
att leda en handling mot ett bestämdt mål i, öfverensstämmelse 
med gällande etiska lagar. Enligt skriftens egen uppgift mot- 
togo således profeterne sina utsagor genom inverkan af en 
gudomlig Ande, i hvilken dessa till sitt substantiela innehåll 
hade sin grund. Men profeten var ingalunda ett viljelöst red- 
skap i Andens hand. Redan det, att andemeddelelsen skedde 
till män, som utgjorde ett särskildt stånd med det särskilda 
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ändamålet att vara Herrens organer, och det, att den skedde 
till andra, t. ex. konungar, vid vigtiga tidpunkter i deras lif, 
då nya stora uppgifter stäldes på dem, redan detta antyder 
starkt, att andemeddelelsen hade ett inre organiskt samband 
med de menskliga personernas beskaffenhet och ställning i 
samfundet. Men detta blifver nästan ännu tydligare, om vi gifvå 
akt på, att abnorma tillstånd i menniskors lif, der uppenbar- 
ligen det nuvarande tillståndet är betingadt af menniskans egna 
handlingar, äfven tänkas såsom framkallade af en andemakts 
ingripande. Så, då det berättas, att Sauls svårmod hade sin 
grund deri, att en ond ande kom öfver honom, hvilken ande 
t. o. m. säges komma från Herren, i Sam. 19; 9. Att na- 
turliga faktorer här voro med i spelet är alldeles uppenbart, 
om vi tänka på Sauls hela föregående lif och derpå, att mu- 
sikens toner kunde för en stund bringa den onde anden till ro. 

Vi se således, att samma företeelse fortsattes, som redan 
mött oss under den mosaiska tiden: Gud verkar genom sin 
Ande på de särskildt utkorade personligheter, hvilka upptaga 
andemeddelelsens innehåll och på ett fritt sjelfständigt sätt göra 
bruk deraf för de lifvets särskilda kraf, för hvilka Andens gäf- 
vor hafva gifvits. Sålunda är den inspirerande Anden verksam 
för att inverka pä lifvet i dess helhet, för att gifva impulser 
till nya former af lif. 

Genom gudomligt ingripande upprättas konungadömet^ 
som var behöfligt pä grund af tidsförhållandena. Och när 
den nya samfundsordningen var införd, så blef det profeternas 
uppgift att verka för lifvets sunda utveckling i den nya for- 
men. Derför varda de nu Guds inspirerade sändebud till ko- 
nungame vid vigtiga tillfällen, och könungame sjelfve ställas 
likaledes under Andens ledning. 

Det högre lif, som nu skapades, framträdde i en ny rike- 
dom af former och syftemål, hvilka alla visa sig vara beher- 
skade af de högre andepotenser, som utgjutit sig öfver Israel. 
Vi se statslifvet, gudstjenstlifvet, vetenskapens och konstens 
lif taga nya och fullkomligare former. Det menskliga fram- 
träder i större kraft, sjelfständighet och fullhet, men dock på 
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alla punkter beherskadt af den gudsrikets ide, som innebodde 
i Israel. Israel förnekade aldrig sin karaktär af teokrati, äf- 
ven om det i ett och annat afseende förverldsligades. Och 
detta, att de gudomliga tankarne genomträngde och gåfvo 
pregel åt hela Israels lif, har en särskild betydelse för upp- 
fattningen af det kanoniska värdet af de skrifter, som fram- 
kommo. 

Hufvudmassan af det israelitiska folkets skrifter tillhöra 
konungatiden. Pä grunder, som vi icke hafva rätt eller pligt 
att här närmare inlåta oss på, äro vi öfvertygade om, att He- 
xateuken och Domareboken i sitt nuvarande skick tillhöra denna 
tid och hvarken en tidigare eller en senare. Under denna tid, 
då det andliga lifvet pulsererade så starkt i Israel, skulle ett 
särskildt behof göra sig gällande att få en sammanfattande 
urkund öfver den föregående tiden, om hvilken man visste, 
att den var det väsentliga underlaget för den nuvarande tiden. 
Och denna tiden var särskildt skickad till ett sådant verks ut- 
utförande i följd af de större andekrafter, som nu lefde i Is- 
rael, hvilka erbjödo möjligheter för det verkets utförande, hvilka 
icke funnits förut. Nu, då man på allvar kunde gripa sig an 
med att upprätta en samfundsordning, som var baserad på de 
mosaiska grundtankarne, var man i stånd till att bättre fatta 
arten och värdet af Guds verk genom Mose. Och de större 
vyer, som den ökade kulturen gaf, erbjödo pä sitt sätt rikare 
möjligheter för uppfattningen af den mosaiska tidens historia. 
Följaktligen hafva vi derför ock de bästa garantierna för att 
under denna tid erhålla en fullt tillförlitlig historia för den mo- 
saiska tiden. Och härmed hafva vi ock den bästa garantien 
derför, att detta historiska verk kommit till genom Guds an- 
ordnande, genom ledning af den gudomlige Ande, som bodde 
i Israel. Denne Ande, som fört Israel till den punkt af ut- 
veckling, der det nu befann sig, måste sörja för, att alla nö- 
diga medel för denna utvecklings fortsättning och fulländning 
anskaffades. Och ett af de förnämsta medlen härför var en 
klar och säker sammanfattning af uppenbarelsens föregående 
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historia. Vi veta, hvilken oändligt vigtig rol lagen spelade i 
Israel. 

Under denna tid framkom äfven en historisk literatur, som 
behandlade den närvarande tiden. Det ligger i sakens natur, 
att det teokratiska folket, som nu i kraft af Guds verksamhet 
hos detsamma hunnit till en så hög grad af sjelfmedvetande, 
skulle känna ett kraf att bevara minnet af sig sjelft åt efter- 
verlden. Med undantag af möjligen Samuelsböckerna hafva vi 
inga sammanfattande historiska verk från denna tid, som be- 
handla den tiden sjelf. Men de historiska böckerna om denna 
tid låta oss göra bekantskap med sina källor, profetiska och 
presterliga uppteckningar. Dessa gjordes af män, som äro att 
räkna till de främste i sin tid, som i sin tid representerade de 
teokratiska tankarne och derför voro de förnämsta organen för 
ancjeverksamheten. 

Den utveckling, som det omedelbart religiöst-etiska lifvet 
och reflektionen fingo under denna tid, framkallade ett djupare 
reflekterande öfver de gudomliga tingen, öfver det sedliga Hf- 
vet, öfver motsatsen mellan det goda och onda, öfver det miss- 
förhållande, som ofta synes visa sig med afseende på motsva^, 
righeten mellan synd och straff, dygden och dess lön o. s. v. 
Det ligger i sakens natur, att sådana tankar skulle gifva sig 
^tt uttryck i skrift, såsom vi se det i Jobs bok. Ordspråksbo- 
ken och Psalmerna, af h vilka senare många höra till denna tid. 

Men lika mycket ligger det i sakens natur, att den pro- 
fetiska verksamheten, som spelade en hufvildrol i Israels lif, 
skulle gifva sig uttryck i skrift. Den första konungatidens pro- 
feter nöjde sig med att göra historiska uppteckningar, ihvilka 
deras af Gud meddelade utsagor inflätades i den historiska fram- 
ställningen f såsom vigtiga faktorer för handlingarnas vändnin- 
gar och resultat. Men den profetiska verksamheten skulle 
skapa en mera sjelfständig literatur. Profetdömet utvecklade 
sig derhän, att dess representanter allt tydligare och bestäm- 
dare framstodo såsom hufvudrepresentanterne för den rena guds^ 
dyrkan gent emot det hedniska väsendet, för fromhet och sed- 
lighet gent emot ogudaktighet och ett lif i laster, ja för den 
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politiska klokheten och den ädlaste kulturen. I de senare pro- 
feternas lif och verksamhet se vi brännpunkten for allt det bä- 
sta i Israels lif. Der blomstrar den teokratiske tanken i all 
sin skönhet, i den Ijufligaste hängifvenhet för det teokratiska 
folket och dess lifsformer, på samma gång universalismens idé 
här framträder med allt högre klarhet och styrka. Och denna 
universalismens idé fick sitt högsta uttryck i framtidens hela 
jorden omfattande gudsrike med Messias såsom grundläggare 
och konung. Det är profetdömet riket har att tacka derför^ 
att det höll sig uppe så länge som det gjorde, då den hedni- 
ska verldsmaktens ström göt sig öfver det, ja att det genom- 
gick fångenskapens tid och kunde komma tillbaka till sitt land 
och åter blifva ett folk eller åtminstone en i viss mån sjelf- 
ständig församling. 

På ingen punkt visar den gudomliga uppenbarelsen, sin. 
härliga omskapande kraft bättre än i och genom profetdömet 
och dess verksamhet. Ingenstädes visar det sig bättre, huru 
Gud kan göra menniskor till sina lydigaste redskap just genom 
att höja och utveckla alla deras personliga krafter till origi- 
nalitet och sjelfständighet. Profeten visar sig på det tydligaste 
stå under ett bestämdt inflytande af Gud. Detta visar hela 
den fasta orubbliga position, som han intager gent emot sin 
tids skefheter i tänkesätt, seder, politik o. s. v. Alltjemt ta- 
lar profeten å Guds vägnar, Herren talar genom profeten. 
Och detta är intet bildligt och poetiskt talesätt. Ty profeten 
kan uppgifva tider och förhållanden, då Herrens ord skedde 
till honom. Han vet sig sjelf såsom ställd inför och gent emot 
Gud såsom en annan person. Han inhämtar de gudomliga 
besluten, och, när han förnummit dem, så gör han till en helig 
och oafvislig pligt att uttala dem och göra hvad på honom 
ankommer för deras förverkligande. Och härvid känner han 
inga hinder. Han trotsar svärd och död. 

Men på samma gång profeten är så beherskad af det gu- 
domliga, visar han sig såsom en sjelfständig personlighet. I 
intet ögonblick kan han sägas vara ett ofrivilligt redskap, utan 
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han hängifver sig sjelf med hela sin personlighet åt Guds sak, 
ät sitt folks sak. Han blir den store teokratiske patrioten. 

Hvilka öfverväldigande gestalter äro icke dessa profeter, 
h vilka upphöjda , och för sin tid helgjutna karaktärer! Hvilken 
förening af den djupaste fromhet och hängifvenhet till Gud 
med den största vishet, det okufligaste mod, det mest obetin- 
gade förtroende till den sak, för hvilken de offra sig och ar- 
beta! Den form af, vi skulle nästan vilja säga gudamensk- 
ligt lif, som kommit till uppenbarelse i en Mose, Elias m. fl., 
vinner sin största härlighet i det senare profetdömet, »skrift- 
profeternas» tid. * Det är en form af lif, som står der skild 
från det lägre folklifvet och verkar befruktande och uppehållande 
på alla andra former af lif hos det teokratiska folket. Här 
hafva vi förstlingen af de Guds utvalde, som förmedlade hans 
närvaro och verksamhet hos sitt folk. I deras personligheter 
hade Gud fatt ett fäste. De voro inspirerade. De voro be- 
själade af gudomlig Ande och den af Gud skapade samfunds- 
anden, som bodde hos Guds folk. De hade sina syner och 
andra uppenbarelser. Guds Ande kom öfver dem för att gifva 
dem nya insigter och impulser. 

Men deremot talas icke om någon specifikt ny inspiration 
för nedskrifvandet af deras profetior. Och hvartill skulle en 
-sådan hafva tjenat? De voro redan inspirerade. De lefde ett 
helt och sammanhängande lif, som var egnadt åt Guds och 
folkets sak. Guds uppenbarelser ingingo såsom innehåll i de- 
ras fria medvetande och öfverfördes genom dem i folkets lif, 
der de liksom antogo menskligt kött och blod. Samme Ande, 
som drifvit dem till att tala och handla å Guds vägnar inför 
folket, dref dem till att uppteckna sina ord och handlingar, 
hvilket ju var en bland de många andra formerna af deras 
fria verksamhet för förverkligandet af Guds tankar och vilja. 

Vid detta nedskrifvande af deras profetior följde de full- 
komligt sin egen individualitet. De gudomliga tankarne hade 
tagit form i profetens sätt att tänka. Och detta ej en ovä- 
sentlig form. Nej det gudomliga innehållet i deras personlig- 
het hade format sig efter deras olika begåfning och särskilda 
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själsriktning, så att den ene profeten hade befunnits lämplig- 
för en uppgift, den andre för en relativt annan. Och detta 
framträder då följaktligen i deras skrifter, som bära de tyd- 
ligaste spår af sina författares individualitet,. Men äfven på 
ett annat sätt röjer sig det menskligt fria i deras skrifter, näm- 
ligen i det sätt, hvarpå dessa äro komponerade, som visar a ena 
sidan en användning af den författarekonst, tiden kunde erbjiada^ 
men ä andra sidan förråder brister, som man ej gerna skulle 
förlåtit så framstående författare i vår tid. Ja än mer fram- 
träder det menskligt-naturliga deri, att man ej ens om alla 
profeteme kan konstatera, att de sjelfve slutredigerat sina skrif- 
ter i den form, i hvilken vi nu ega dem. Så Jesaia. 

Visserligen anse många det för en dragning åt rationa- 
lism, om man gör ett sådant påstående. Men det har lika 
mycket med rationalism att göra, som det har att göra med 
katolicism, om man har en vacker bild i en kyrka. Den mot- 
satta meningen i denna punkt åberopar — hvad? En gam- 
mal tradition. Vi åberopa d^n objektivt-historiska undersök- 
ningen af sakförhållandena. Den motsatta meningen kan intet 
bevisa om inspirationen, men vår kan bevisa, att profeternas 
skrifter tillkommit efter vanliga menskliga lagar i detta afse- 
ende, tillämpade på ett område, der sanningens Gud mer di- 
rekt bestämde principerna för' lifvet med dess många arter af 
handlande. De hafva, dessa skrifter, följaktligen tillkommit på 
en säker historisk grund under ledningen af en säker gudom- 
lig teleologi, och detta gifver ett säkrare och klarare begrepp 
om deras inspiration, än hvilka traditionella föreställningar 
som helst, som icke förmå styrka sanningen af sina påståen- 
den medelst hänvisning till saken sjelf. 

Man har mycket bemödat sig om att undersöka skillnjiden 
i beskaffenheten af inspirationen hos de särskilda böckerna, i 
det att en större sjelfständighet synes framträda hos författarne 
af de historiska och poetiska böckerna, hvad innehållets pro- 
ducerande beträffar. Endast ett troget aktgifvande på det hi- 
storiska förloppet och de historiska förhållandena vid produce- 
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randet af de facta, som framträda i de särskilda skrifterna, kan 
bringa någon klarhet i frågan.' 

Vi hafva sett, att en andemeddelelse är i verksamhet, icke 
för att frambringa vissa lärosatser utan för att gifva be- 
stämda idéer och impulser för lifsutvecklingen i dess helhet, 
h vilken lifsutveckling naturligen äfven måste till alla sina sidor 
varda åtminstone relativt klar för medvetandet, således varda 
ett innehåll i intelligensen. Till alla sina sidor sade vi, följ- 
aktligen äfven till den sidan, att den inneslöt bestämda ledande 
grundtankar för lifvet, som voro baserade på en för den tiden 
möjlig sann kunskap om både Guds och menniskans väsen, 
en kunskap, soip var förvärfvad medelst uppenbarelsen. 

Om vi då gifva akt på, att uppenbarelsen hade ett direkt 
praktiskt syfte, hade till uppgift att skapa och utveckla lif, så 
synes det oss, som om vi hafva att i fråga om inspirationen i 
första hand betänka^ att hufvudsynpunkten för bedömandet af 
en skrifts- gudomliga ursprung och kanoniska värde varder den 
att tillse, om gden skriften innesluter någon väsentlig sida af 
det teokratiska lifvet i hela dess omfattning. Dä en gudomlig 
sanning mottogs af en person, införlifvades den med hans per- 
sonliga lif och med folkets personliga lif, för så vidt det åsyf- 
tade något förhållande hos folket såsom sådant. Den upp- 
väckte rörelser i tankarne och sinnena. En motsvarande ande- 
rörelse hos de menskliga subjekten var så mycket mer ound- 
viklig, som den just var åsyftad med den gudomliga verksam- 
heten. Denna anderörelse måste allt efter de särskilda före- 
mål, till hvilka nienniskan var stäld i relation, hafva en mera 
omedelbart religiös, eller etisk, eller kosmisk, eller spekulativ 
karaktär och frambringa motsvarande handlingar. Sant reli- 
giösa handlingar måste framkomma, sant etiska handlingar 
likaså. Men alla dessa handlingar måste stå i organiskt sam- 
band med det rent verldsliga lifvet, hvilket sjelft i sin sanning 
gaf innehåll åt det sant etiska lifvet. Vidare måste menniskans 
anlag för djupare tänkande gifva sig ett uttryck, såsom vi se 
det i maschal-Iiteraturen. 



Digitized by 



Google 



— 40 — 

Med dessa facta for ögonen kunna vi ej finna någon svå- 
righet vid att betrakta t. ex. de poetiska skrifterna inspirerade 
likaväl som de profetiska utan att tänka oss, att de poetiska 
skrifternas innehåll kommit till genom ett Andens omedelbara 
ingjutande af innehållet hos författarne. 

Den uppenbarelsens Ande, som beherskade Israels lif och 
som använde profeterna såsom sina första redskap, bodde äf- 
ven i de frommes erfarenheter och tankar om såväl de gudom- 
liga som de jordiska tingen. Dessa erfarenheter och tankar 
hade sin historiska grund i de religiöst etiska principer, som 
redan från uppenbarelsens begynnelse ingått i gudsfolkets med- 
vetande cch som utvecklades genom nya uppenbarelser och 
lifserfarenheter. Och sjelfve blefvo de förberedande medel for 
mottagandet af nya uppenbarelser. Hvarfbr skulle icke den 
frommes erfarenhet af syndens nöd och Guds barmhertighet 
vara väsentligen lika sann som profetens varningsord till sin 
samtid! Hvarför skulle ej den vises observationer pä det etiska 
lifvets beskaffenhet hafva väsentligen samma .värde som den 
gudasände siarens praktiska syn på det konkreta lifvet såsom 
inneslutande ett godt eller ett ondt! Allt hade ju ytterst 
flutit ur samma källa, allt hade på något sätt förmedlats 
af mensklig sjelfverksamhet. 

Detta varder än tydligare, om vi gifva akt derpå, att äf- 
ven profeten hade sin bestämda begränsning, som vi i visst 
afseende gerna kunna anse såsom en brist. Hans största up- 
penbarelser hade en tidshistorisk form, som vallade en inkon- 
gruens mellan profetians innersta mening och hennes närvarande 
gestalt. Han var beroende af de religiösa och etiska idéer, 
som voro för den tiden i dess helhet fattbara. 

Men just dessa idéer visa sig vara desamma för såväl pro- 
feterna som t. ex. psalmerna. Och den utveckling, som up- 
penbarelsen vann under konungatiden genom profetemas af nya 
historiska omständigheter gynnade verksamhet, reflekterar sig 
naturligen i det fromma lifvet, såsom vi se af psalmerna. Skil- 
naden emellan dessa i frågan om inspirationen visar sig vara 
blott en formel, den mellan det relativt omedelbara och för- 
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medlade. Men om det förmedlade saknar vissa företräden, 
som det omedelbara eger, sä äfven tvertom. Profeterna utan psal- 
merna vore en ofullständig uppenbarelse. Profeterna röra sig 
hufvudsakligen omkring de stora samfundsangelägenheterna. 
Dessa afspegla sig nog i psalmerna också, och det starkai'^ 
än många förmena,, men här framträder dock det individuela 
lifvets känslor och strider på ett tydligare sätt, för så vidt äf- 
ven det var bestämdt af den gudomliga uppenbarelsens lif. 

Men om vi sålunda konstaterat, att det religiöst-etiska 
innehållet i alla de h. skrifterna till sin substans var lika inspi- 
reradt, så följer icke häraf, att allt innehåll uti dem skulle vara 
ofelbart i alla afseenden. Med anslutning till hvad vi förut 
nämt om de brister, som vidlåda den profetiska verksamheten, 
måste vi erinra om, att hela den g. t. uppenbarelsen var i viss 
män ofullkomlig, hvilket inses redan deraf, att den fullkomna- 
des i Kristus. Och fråga vi efter orsaken till denna ofullkom- 
lighet, sä måste väl svaret falla af sig sjelft. Den beror derpå, 
att, då Gud handlar med menniskor, sä handlar han äfven ge- 
nom dem. Uppenbarelsen är underkastad en historisk process, ' 
i och genoro hvilken den framträder. Derför är dess utveck- 
ling beroende af de menniskors utveckling, hos hvilka den fram- 
träder. Hos dessa utvecklar sig ett fritt menskligt lif, icke 
bredvid uppenbarelsen, utan i och dermed, att de lefva ett 
lif, som är väsentligen bestämdt af uppenbarelsens innehåll. 
Deraf följer å ena sidan, att detta fria kosmiska lif genom up- 
penbarelsens inflytande får en högre grad af fullkomlighet, 
men ä andra sidan, att ju mera detta framträder i sin sjelf- 
ständighet, desto större utrymme måste det finnas för den 
menskliga ofullkomligheten. 

Häraf följer, att sådana delar af skriften, som ej hafva ett 
omedelbart religiöst innehåll, måste i viss mening ^a en lägre 
grad af inspiration. Vi må t. ex. tänka pä de historiska skrif- 
terna. De äro inspirerade, ty de visa, huru Israels historia 
är baserad pä uppenbarelsens religiöst-etiska grundtankar. De 
äro inspirerade, ty^ emedan uppenbarelsen gjort Israel till ett 
verkligt kulturfolk i viss mening, så ega de den egenskapen 
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att gifva oss en i det väsentliga sann redogörelse for Israels, 
gudsfolkets^ historia. 

Men icke behöfver eller kan det häraf följa, att alla upp- 
gifter i dera skulle vara ofelbara. Hvarfbr skulle icke en hi- 
storieskrifvare i Israel kunna begå ett misstag, likaväl som en 
historieskrifvare i Grekland och Rom o. ^. v.! Både den ene 
och den andre äro ju menniskor. Men hvarfbr skulle det be- 
kymra oss? Vi veta ju, att den sanne Guden bodde i Israel 
och der hade en troende församling. Och det få vi veta af 
dess skrifter. Hvad skadar det oss då, om ett och annat år- 
tal skulle vara oriktigt, eller om en och annan mindre väsent- 
lig enstaka tilldragelse skulle förefalla mindre trovärdig o. s. v.? 

Detsamma gäller om t. ex. de poetiska skrifter^, som be- 
handla sådana former af lif, som ligga nära eller inom grän- 
serna för det rent kosmiska lifvet. t. ex. stats- eller familje- 
lifvet. I Höga Visan t. ex. hafva vi en beskrifning på den 
jordiska kärleken i ett visst förhållande, hvilken ju är en nöd- 
vändig grund för familjens grundläggning och bestånd. Nå- 
gon annan mening kan en okonstlad tolkning aldrig få ur 
denna bok. Men hvad blifver det då af dess inspiration.^ En 
sådan fråga kan i sjelfva verket uppstå endast der, hvarest 
man lefver i tron på en ööfvervinnelig dualism mellan himmel 
och jord. Oss gör den inga svårigheter. Emedan uppenba- 
relsen höjde och renade alla lifsformer hos Israel, så höjde och 
renade den äfven familj elifvet. Och en skrift, som skildrar nå- 
gon af sidorna i detta lif, är en inspirerad skrift, ty hon är 
till sitt innehåll en produkt af den gudomlige Ande, sorri be- 
herskade det israelitiska lifvet i dess helhet. Men dä vi sä 
erkänna, att innehållet i Höga Visan är inspireradt, så an- 
märka vi, att så är, for så vidt det innehåller ett moment af 
evig, allmängiltig sanning. Deremot kan det vara möjligt, att Is- 
raeliternas kärleksbegrepp kunde innesluta beståndsdelar, som ej 
fullt kunna godkännas inför den kristliga etikens domstol. Men in- 
gen begär väl, att den Helige Ande skulle hafva ljugit undan 
dessa brister, om de nu i verkligheten funnos till. En sådan begäran 
vore just ett kraftigt försök att upphäfva all tro på inspirationen. 
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I tiden under och efter exilen framkom en rik skatt af 
literatur, som i sig innesluter alla de stora grundtankar, hvilka 
utmärka den föregående literaturen och derjemte är riktad med 
alla de tankar, hvartill de nya erfarenheterna gifvit anledning. 
Den nära beröring med verldsmaktens kulturfolk, i hvilken Is- 
rael stäldes genom exilen, hade vigtiga följder för det sjelft. 
Å ena sidan hade den till följd, att det hedniska väsendet inom 
Israel, som under hela konungadömets tid jäst i de djupa lag- 
ren, för alltid försvann. Det var blott en qvarlefva, ett re- 
nadt Israel, som återvände. Hos denna qvarlefva var den rena 
monoteismen för alltid befäst. Och a andra sidan hade denna 
beröring till följd, att Israel fick en närmare kännedom om det 
kulturlif, som blomstrade i Tigris- och Eufrat-länderna, och fick 
en universelare blick på ver Iden. Den frälsning stank e^ som 
genomklingar hela Israels literatur i olika vändningar, får här en 
alldeles ny klang. Ur det räddade Israels församling se siarne 
ett heligt och evigt Guds rike uppspira, som skall omfatta 
hela jordens folk och stå långt sedan verldsrikena fallit. Denna 
tanke framträda med särskild klarhet hos Deutero-Jesaias och 
Daniel. Denna tankes reflex i församlingens och den enskildes 
hjerta se vi på ett så skönt sätt målad i de många Ijufliga 
psalmer, som tillhöra denna tid. 

Men under denna tid såg man icke blott framåt utan äf- 
ven tillbaka på flydda härliga tider, som i sig inneslöto löften 
om en härlig framtid. Derför kände man nu ett särskildt be- 
hof att skaffa sig sammanhängande urkunder öfver konunga- 
dömets tid. Från denna tid förskrifva sig derför de historiska 
arbeten, som behandla den tiden. Dessa hafva kommit till på 
det sätt, att insigtsfuUe män, som besjälats af Guds Ande och 
den teokratiske anden, med ledning af det rika material, som 
fans från den tiden, komponerat dem. Detta enkla sakför- 
hållande gifver vid handen, att vi å ena sidan ej kunna känna 
någon lust att försvara deras ståndpunkt, som i dessa skrifter öf- 
verallt vilja se ofelbara och sammanstämmande detaljuppgif- 
ter, men att vi å andra sidan icke behöfva bekymra oss öfver 
deras påståenden, som förklara särskildt Krönikeböckerna för en 
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samling af till stor del sagor. En opartisk undersökning af 
Konunga- och Krönikeböckerna lemnar det resultat, att vi här 
hafva en i all hufvudsak tillförlitlig och sammanstämmande hi- 
storia för konungadömets tid såsom ett väsentligt moment i 
uppenbarelsefolkets lif. Och mer behöfva vi icke. 

Under den tid, hvarom vi nu tala, framkommo äfven så- 
dana skrifter, som mera innehålla sjelfständiga reflektioner öf- 
ver det menskliga lifvets lust och nöd, öfver det sedliga lifvets 
natur och lagar o. s. v. Sådana skrifter hafva vi i Kohälät, 
Syraks bok o. s. v. 

De korta antydningar, vi nu gifvit om gamla testamen- 
tets skrifter, hafva varit egnade att låta oss förstå, att vi i 
dessa skrifter icke hafva vare sig en urkund så beskaffad, att 
hvarjé ord eller uppgift deri skulle kunna anses vara ofelbart, 
eller en samling af literära alster, som kommit till af mer el- 
ler mindre tillfälliga orsaker. Det gamla testamentets skrifter 
hafva visat sig vara en trogen återspegling af det gammal- 
testamentliga lifvet i alla dess väsentliga former. Gamla te- 
stamentets folk är enastående i den gamla tiden. Dess reli- 
gion, kärnan af dess sedliga lif och dess statslif, visa sig vara 
af en helt annan beskaffenhet än de andra folkens, visa pä 
ett gudomligt ursprung. Och allt detta återspeglar sig i dess 
skrifter. Dessa äro inspirerade, ty de äro urkunder om ett 
lif, som framkommit genom en direkt Guds andeverkan, och 
de äro sjelfva en af de yppersta produkterna af detta lif. 

Det gammaltestamentliga lifvet i alla dess former var ett 
andelif, ty det var en produkt af Gud, som är den högste An- 
den. Dock var man på den gammaltestamentliga ståndpunk- 
ten icke medveten om en universel och sammanhängande ande- 
verksamhet. En sådan utlofvades såsom tillhörande det till- 
kommande "messiasriket, hvarest det lif, som varit typiskt for 
ett annat och högre, skulle i detta hafva funnit sin fulländ- 
ning och förklaring, då en sammanhängande andeverksamhet 
skulle vitna om Guds fullkomligaste närvaro i menniskans verld. 
Härom tala kristendomens urkunder, som i sin ordning skola 
visa sig vara en produkt af denna fullkomliga andeverksamhet. 
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, Det Nya Testamentets skrifter. 

I de nytestamentliga skrifterna anse vi oss ega en fullt 
tillförlitlig urkund för kristendomens inträdande i verlden. Hvad 
beträffar tiden för deras tillkomst, så må vi anmärka, att den 
stora strid, som förts och föres om den saken, för kyrkan haft 
den följden, att hon håller på att arbeta sig till en fullt veten- 
skaplig insigt deri, att* dessa skrifter måste tillhöra det aposto- 
liska tidehvarfvet. Tiibingerskolans meningar hafva varit och 
äro föremål för den mest mördande kritik från den uppenba- 
relsetrogna vetenskapens representanter, konservative och libe- 
rale. Och redan nu befinna vi oss på den punkt i striden, 
der vi tydligt se segertecknens hufvudkonturer. För öfrigt 
må vi fråga: om det otroliga hade inträffat, att motståndarne 
kunnat bevisa, att t. ex. evangelierna varit författade i 2:a årh., 
hvad hade hindrat, att de kunnat vara fullt tillförlitliga ur- 
kunder för Kristi tid? De kunde ju varit skrifha med hjelpaf 
säkra . uppteckningar och en säker tradition. Men nu äro de 
med all visshet skrifna i första årh. 

I Jesus Kristus fick den gammaltestamentliga uppenba- 
relsen sin fulländning. I honom ingick Gud en fullt personlig 
förening med menniskan på en enda punkt i menskligheten. 
Här se vi det fullkomligt gudamenskliga lifvet. Uppenbarelsen 
i Kristus är någonting, som ligger så oändligt högt öfver allt 
det icke blott ändligt-menskliga, utan hvad mer är, öfver det 
syndigt-menskliga. Derför kan man ock säga, att den i visst 
afseende ligger högt öfver den svaga menniskans fattningsför- 
måga. Och dock är den på samma gång på alla punkter till- 
gänglig för denna förmåga. Hela det nya fullkomliga lif, som 
träder oss till mötes i Kristus, är ett lif, som ingår i mensk- 
lighetens lif för att omskapa detta. Det är ett gudomligt lif, 
som på alla punkter antager mensklig natur. Dä måste det 
ock kunna varda föremål för menskligt fattande. 

Eller är det något obegripligt. Herren Jesus säger och 
gör? Han talar om nåd och barmhertighet, om rättfärdighet 
och helighet. Det är ju inga obegripliga ting för dem, som 
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behöfde dem och redan fått deni på ett begynnande sätt. Han ta- 
lar om bestämda fordringar pä menniskans sedliga lif,om kärlek 
till Gud och nästan, om kyskhet, hjelpsamhet o. s. v. Och 
på allt sådant sätter han fullkomlighetens pregel. Men full- 
komlighetens begrepp är ju icke otillgängligt för menniskoan- 
den. Jesus gör underbara gerningar, hvilkas möjlighet var 
höljd i dunkel för hans omgifning. Men deras verklighet och 
goda frukter lågo i öppen dager. Skulle de då ej kunna rik- 
tigt beskrifvas! Han talar om sig sjelf såsom nedkommen af 
himmelen, såsom ett med Fadern o. s. v. Visserligen förstod 
ingen dessa ting i deras inre väsen, men deras verklighet så- 
som sagda var väl icke oåtkomlig för mensklig fattningsför- 
måga. Sådana begrepp som nedstigande från himlen elieren- 
het af tvenne kan nog en menniska fatta. 

Med dessa exempel hafva vi nu velat uppvisa möjligheten 
deraf, att menniskor kunde uppfatta och återgifva, hvad Jesus 
sade och gjorde. Jesu ord och verk erbjödo alltid en sida^ 
hvarifrån de kunde fattas, och detta på ett sådant sätt, att 
det organiska sambandet mellan det fattade och det ännu icke 
fullt fattade äfven kunde i någon mån inses. Men för att kunna 
fatta Kristi ord och verk, hela hans person, var det nödvän- 
digt att lefva med honom omedelbart eller medelbart och lefva 
sig in i hans person, så att den ingick såsom en grundbe- 
stämning i menniskans eget religiöst-etiska lif. Derför sam- 
lade Herren en krets af menniskor omkring sig, som kom att 
utgöra första grunden till hans församling. 

Dessa menniskor fingo del af den kraft, som bodde i Her- 
ren sjelf. Men den kraft, som Jesus behöfde för sitt verks 
utförande, hade han fått i högsta fullhet genom mottagande 
af Anden, som kom öfver honom vid dopet och som sedan 
visar sig såsom en drifvande kraft i hans lif. Det var derför 
Andens kraft, som Herren meddelade åt dem, hvilken skulle 
fortsätta hans verk. En andekraft låg i all den kraft, som Her- 
ren meddelade dem under alla tidpunkter af deras lif med ho- 
nom. Han meddelade dem ju af sin personlighets kraft, och 
denna var en uppenbarelse af den eviga gudomliga andekraften. 
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Hvad vi således i första hand härvid hafva att reflektera 
pä, är, att Jesu offentlig^a lif förflöt inom en krets af lärjun- 
gar^ som stodo honom nära, ^om hörde hans ord» sqm pä ett 
eller annat sätt handlade med i hans iifsgerningar. Jesu lif 
var ett fullt och sant menskligt lif, som lefdes bland menniskor 
och ingick säsom en beståndsdel i deras lif Detta måste d er- 
for sätta dem i stånd att fatta och ätergifva Jesu lif Ev. Jo- 
hannes säger: Och ordet bief kött och bodde ibland oss och 
vi sago hans härlighet såsom ende Sonens härlighet^ af Fadern 
full med nåd och sanning. Här talar evangdistcn om, att 
han och hans medbröder erferit Jesu härlighet på samma sätt, 
som man erfar nägot annat i verldcn. Dä han sätter sig ned 
att skrifva sitt evangeimm, sä talar han icke om, att han nu 
vill skrifva något, som han genom en särskild andemeddeldse 
sattes i stånd att skrifva. Utan han vill skrifva om något, 
som han hört och sett^ som lefde qvar i hans medvetande och 
viljdif såsom dessas ibniämsta innehall, som han nu var an- 
gelägen otn att meddela ät sina läsare. 

Det var något upplefvadt; detta. Lärjungarne hade icke 
stått såsom åskådare till Jesu verk, h vilka icke förnummit mer 
af desamma än den blott yttre företeelsen. De hade sä sett 
Faderns härlighet i Sonen^ att de mottagit af hans full het den 
ena näden efter den andra. 

Huru detta mottagande af Jesu fuUhet steg för steg full- 
komnades, derom vitnar den evangeliska historien pä ett klart 
sätt. Pä kallelse af Mästaren slöto sig lärjungarne till honom 
såsom till en profet, af hvilkcn man väntade en ny väckelse 
af folkets andliga lif. Att en profet samlade omkring sig en 
krets af lärjungar hörde till tidens sed, Jesu första uppträ- 
dande hade gjort ett stort intryck på desse män^ som nu med 
ifver slÖtö sig till honom. De voro nog i allmänhet ädla och 
fromma män efter sin tids satt och begrepp. Derför utvalde 
Jesus dem. Men i början af samhfvet med honom var hans 
verkliga lifsuppgtft ingalunda klar for dem. Ja till full klar- 
het härom hunno de aldrig under hela hans jordiska lif Sä 
småningom meddelade sig Jesu lif och natur allt mer ät dem, 
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deras insigter i hans rikes väsen ökades, deras intressen för 
det riket stärktes. Det blef allt mer klart för dem, att Jesu 
sak var deras, att de skulle för hans rikes framgång arbeta i 
hans namn och pä hanS befallning. 

Det första vilkoret för att detta skulle kunna ske, var att 
de fingo en säker tro på Jesu uppgift och alltmer befästades i 
den tron. I Joh. Ev. 2: 1 1 säges det, att lärjungarne trodde 
pä honom, då de sägo hans undergerning vid brölloppet i Kana. 
Den underbara ger ningen stadfäste den .hieningen hos dem, 
att Jesus hade en särskild stor uppgift att fylla och att de 
sjelfve genom att sluta sig till honom satt sig en stor lifsupp- 
gift före. De kände sig än mera såsom ett med honom. Denna 
tro innehöll ett upptändande af ett nytt andelif, som satte lär- 
jungarne i stånd att lyfta sig öfver det närvarande lifvetsnivä 
och tränga in i det gudomliga lifvet. Detta säges oss i Joh 
6: 63, 64: Anden är det, som gör lefvande, köttet gagnar icke. 
De ord, som jag har talat till eder, äro ande och äro lif Men 
några finnas bland eder, som icke tro o. s. v. Jesus vill säga, 
att det sinnliga i och för sig g^agnar till intet. Det är det and- 
liga, Anden, som gifver lif och värde åt allt. Af sådan be- 
skaffenhet voro Jesu ord. De voro fulla af Ande, och derför 
voro de lif och lifgifvande. Men detta hade de icke kunnat 
blifva för somliga, emedan de icke trodde. Hvaraf följer, att 
de, som trodde pä Jesus, hade derigenom blifvit satte i del- 
aktighet af hans andelif, som förmedlades genom hans ord. 

Det är trons öga, som skådar väsendet i Jesu ord. Det 
säger oss Jesus särskildt på ett annat ställe, näml. Joh. 8: 3 1 
ff Jesus sade till de judar, som trodde på honom, att om de 
blefvo vid hans ord, skulle de förstå sanningen, hvilken i sin 
ordning skulle frigörande inverka på deras hela andelif, göra 
dem fria. Här se vi, att blifvandet i tro vid Jesuä öppnade 
själens ögon, så att menniskan med dem fattade den himmel- 
ska sanningen, som låg innesluten i hans ord. Och härmed 
är oss gifven nyckeln till sådana ställen, der Jesus säger sina 
lärjungar, att de vunnit en insigt, som de andra menniskorna 
icke egde, i fråga om de högre tingen. Så då Jesus i Mat. 
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13:11 säger till sina lärjungar, att det var dem gifvet att veta ^ ^^ 

himmelrikets hemligheter. Af sammanhanget är det tydligt, ; 

att Jesus med dessa hemligheter syftar pä sina ord och ger- 
ningar, som förblefvo en hemlighet för den oförståndiga och 
otrogna hopen, men som lärj ungarne fatt insigt i derför, att 
deras själs ögon öppnats genom tron. 

Detsamma gäller om Jesu ord till Petrus, sedan han aflagt 
den sköna bekännelsen; Du är Kristus lefvande Guds son. Se 
Mat, 161 15 ff. Jesus säger då till Petrus: Salig är du Simon 
Jona son, ty kött och blod hafva dig det icke uppenbarat, 
utan min Fader, som är i himlar ne. Jesus syftar ej här på 
en särskild uppenbarelse, utan i sammanhang med det före- 
gående kunna vi se^ att han menar, att Petrus genom hängif- 
vandet i tron ät Jesus af hans prd och gerningar förstått, att 
Jesus var Guds son, en personlig uppenbarelse af den evige Gu- 
den sjelf. Men då det var Gud sjelf, som verkat tron hos 
Petrus genom att hos honom tända det nya andelifvet, sä var 
det också han, som låtit Petrus komma till insigt om den san- 
ningenj att Jesus vore Guds Son, Denna insigt var således 
en Guds gåfva, en andegåfva^ icke en upptäckt af Petri egen 
nienskliga eftertanke, lösryckt från det gudomliga lifvets inver- 
kan och beherskad af sinligt-verldsliga syften. 

Så skred lärj ungarnes lif framåt under ett allt djupare in- 
trängande i himmelrikets hemligheter. Hvarje nytt ord^ Jesus 
talade, hvarje ny ger ning, han gjorde^ lät dem skåda en ny 
sida af dess härlighet. Och Jesu ord och gerningar blefvo så 
mycket mer fruktbara för deras egen utveckling, som de åsyf- 
tade att direkt eller indirekt gifva lärjungarne såsom sådana 
en ny insigt eller rätta ett missförstånd hos dem. Emedan 
Jesus visste, att de skulle fä en särskild betydelse för hans ri- 
kes utveckling, bemödade han sig särskildt om att fostra dem 
för deras blifvande kall. Med kärleksfullt tålamod fördrager 
han deras oförstånd och missgrepp. Då de stå i begrepp att 
begå en obetänksam handling, är han färdig att gifva dem en 
nödig upplysning om det rätta sättet att handla i den närva- 
rande situationen. På ett obefogadt anspråk lägger han ge- 

4 

Digitized by VjOOQ IC 



— 50 - 

nast sin milda men mäktiga gudahand för att tillbakatrycka 
det till det intet, der dess rätta plats är att söka. Då han 
talat ett ord eller gjort en handling, som de ej förstodo, tolkar 
han på ett lika enkelt och klart, djupt och * öfvertygande sätt 
dess betydelse för och dess sammanhang ihed hans rikes eko- 
nomi. Dä han ser ondskans djupheter omkring sig, blottar 
han dessa för deras ögon. Allt det goda, som fans i både 
natur- och andelifvet, indrager han inom kretsen för sina om- 
skapande verkningar. Då han för sin person går att taga ett 
nytt steg på sin törniga lefnadsbana, som skulle sluta, då törne- 
kronan hängdes på hans hufvud och Pilatus proklamerade hans 
konungadöme, så bereder han sina lärjungar på, hvad som 
komma skall, och säger ord, som äro egnade att gifva dem 
en inblick i det nyas väsen och betydelse. Så, då han förkun- 
nar dem om sin död och sin uppståndelse. 

Med dessa korta antydningar hafva vi endast kunnat visa 
några exempel på, huru Jesu lärjungar fostrades i hans skola 
för att blifva, hvad de blefvo. 

De hade blifvit satta inom en ny lifssfer, der en helt ny 
krets af idéer och lifserfarenheter gåfvos dem såsom skänker 
från ofvan. Bland alla dessa idéer var det en, som så små- 
ningom i deras medvetande utsöndrade sig frän de öfriga och 
visade sig såsom den förnämste, den, som åt de öfriga gaf 
enhet, sammanhang och mål, och det V2lv ^gudsrikets idé. Och 
ju klarare denna blef för dem, desto lättare blef det för dem 
att fatta det hela, desto mera samlade materialet sig kring 
en enhetlig punkt i deras medvetande. Så fingo de en ny 
lifserfarenhet och ett nytt innehåll i medvetandet, som ä ena 
sidan visade sig såsom en motsats till deras gamla lif, men å 
andra sidan såsom en förklaring af detta, för så vidt det inne- 
hållit väsentliga sanningsmoment. Skulle de numer något fatta, 
så måste det framför allt vara hela Jesu lif, som de lefde i or- 
ganiskt sammanhang med, och som blifvit hufvudintresset för 
deras eget lif. 

Såsom förut är antydt, var det lif, som lärj ungarne lefde 
tillsammans med Jesus, ett andelif, I det förut anförda stället ur 
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Joh. 6 kap* säger Jesu^^ att hans ord aro ande, hvarnied han 
tillkänna^ifver, att de, som assimilerade dessa ord^ fingo del 
af deras andelnnehalL Men i och dernicd fingo de del af Jesu na- 
tur^ blefvo ett med honom i Anden, och Anden blef den kraft, 
riom förmedlade den rätta insigten i Jesu persons vasen och i 
hans verk. Jesu och hans lärjungars lif var således ett pneu- 
f Hatiskt hf. Men hvad de senare beträftar, var det pneuma- 
ttska lifvet ännu ofullkomligt, h vilket berodde dels derpä, att de- 
ras egen personlighets utveckling ännu var ofullbordad i hög grad^ 
dels derpä, att det kyrkliga samfundet ännu icke framträdt så- 
som ett sjelCständigt verksamt och säsom fullt organiseradt. 
Derför heter det i Joh. 7-39: Ännu var icke Anden p a far de, 
emedan Jesus ännu icke liade ftirhärligats. De stora, starka 
andeströmmar ne hade ännu icke börjat flöda. Rum skulle först 
beredas ff>r dem, eljest hade de kunnat förderfva de fält^ som 
de skuHe befrukta till sä stor välsignelse. 

Denna rikare andenieddelelse kunde ej blifva en hemlig- 
het för lärjungarne ända till den stund, dä den skulle komma. 
Jesus gifver vid lämpliga tillfällen bestämda löften härom » Ett 
sådant löfte gaf han, dä han utsände de tolf, säsom vi se af 
Mat. IQ: ly ff* Här förmanar Herren lärjungame till frimodig- 
het, dä de blefvo dragiie inför myndigheterna för evangelii 
prt;dikans skull. De skulle då vara obekymrade derom, hvad 
och kuru de skulle tala. Och detta skulle de vara af det skä- 
let^ att d£ icke voro de talande, utan den helige Ande var den, 
mm talade i dem. Den 20 v. tyckes vara ett talande bevis, 
icke for en omedelbar inspiration vid de heliga skriftenias 
författande^ ty derom är det icke fräga här, utan om en ome- 
delbar inspiration under den situation, hvarom här är fräga. 
Anden framstalles här säsom det ^entliga subjektet för lärjun- 
garnes försvarstal. Han skulle tala och ät dem skulle orden gifvas^ 

Nu kan det synas, som om detta ställe skulle i sä måtto 
kunna tjena till stöd för å^n uppfattningen, att de heliga skrif- 
terna åtminstone hafva kunnat tillkomma genom en omedelbar in- 
spiration, att det bevisade, att en sädan inspiration verkade 
Inom det apostoliska tidehvarfvet. Men om Anden pä ett ome- 



Digitized by VjOOQIC 



^ 52 - 



delbart sätt talade genom apostlarne vid särskilda tilltällen, sä lig- 
ger det nära tillhands att antaga, att han talade ^enom dem pä 
ett aädant sätt, dä de nedskrefvo det ord, som för alla tider 
skulle blifva kyrkans ledstjcrna genom tidens mörker. En så- 
dan uppfattning skulle ytterligare vinna i styrka, om det kunde 
bevisas, att de g. t skrifterna tillkommit pä ett liknande sätt. 
Men härför hafva vi inga bevis i evangeiiernaj och de bevis 
härför, som man trott sig finna i de apostoliska skrifterna, 
hälla icke stånd inför en sund kritik, såsom vi skola se fram- 
deles. 

Men all möjlighet för att hem t a den antydda bevisningen 
frän detta ställe försvinner, då en sann uppfattning af dess 
mening ej låter oss tro, att Fierren har gifvit ett löfte om en 
omedelbar inspiration^ som skulle göra lärj ungarnes egen tanke 
och vilje verksamhet Öfverflödig. Men en sann uppfattning af 
Herrens ord här kunna vi få endast genom att observera på nå- 
got historiskt factum^ som innebär en uppfyllelse af detta Herrens 
löfte. Inom tiden för Jesu eget lif finna vi ej ett sådant fac- 
tum. Visserligen finna vi, att Petrus i viss mening blef stäld 
inför rätta pa öfverstens gärd för sitt lärjungeförhallande till 
Jesus. Men ej var det Guds Ande^ som lade I hans mun det 
svar, han der afgaC Men livar fö re talade nu ej denne Ande 
genom honom? Helt enkelt derför, att Petrus nu icke var rätt 
duglig till att sjelf tala sådana ord, som Anden ville gifva honom 
in. Men en annan gäng var han duglig dertilL Efter förste 
pingstdagen höra vi lionom med ett sant mod hålla de dråp- 
ligaste försvarstal for kristendomen med ord, som endast Guds 
Ande kan lära en menniska. Men det var nog Petrus sjelf, i 
ordets verkliga mening, som talade. Han var med i sitt tal 
med hela sin personlighet. Men denna hade blifvit en helt 
annan. Gä vi efter denna observation tillbaka till värt ställSj 
så se vi, att dä Herren talar om, att det icke var larj ungarne 
sjelfve^ som skulie tala inför rätta, sä kunde han dermed en- 
dast mena det, att det icke var de sjelfve, sädana de voro i 
sin rena naturlighet el i er blott sporadiskt påverkade af Anden, 
som skulle tala genom dem. Här möter oss samme tankegäng 
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som i det ställe, der Jesus säger till Petrus, att kött och blod 
icke lärt honom den sköna bekännelsen till Kristus såsom 
Guds Son. 

Under de sista dagarne före sin död uttalade Herren* löf- 
ten ^f andemeddelelse af den art, att de skulle, omfatta lärj un- 
garnes hela lif och verksamhet efter mästarens bortgång. En- 
ligt dessa löften skulle lärjungarne fullkomligt ställas under An- 
dens ledning i allt sitt tänkande och handlande. Men i dessa 
löften fins intet ord, som antyder, att de i någon form af sin 
verksamhet skulle blifva föremål för en inspiration af mekanisk 
och omedelbar art. Tvärtom är det alldeles tydligt af Jesu 
ord i hans afskedstal, att han framskjuter lärjungarnes perso- 
ner såsom på ett sjelfständigt sätt tänkande och handlande. 
Fästa vi t. ex. uppmärksamheten på Joh. 14: 12, så se vi, att 
Jesus här säger, att den, som tror på honom, skall göra samma 
gerningar som han, ja göra större gerningar än han gjort. 
Med den som tror, menas i första rummet lärjungarne, hvilka 
enligt föregående versen uppmanats att tro på Jesus. Men 
det obestämda subjektet låter oss förstå, att Jesus här tänkte 
äfven på andra. Närmast föras våra tankar härmed pä de 
framstående män inom den apostoliska tiden, som på ett direkt 
sätt deltogo i kyrkans uppbyggande. 

Här få vi då veta, att sådana, som genom tron — 
hvilken ju innesluter en sjelfverksamhet — blifvit förbundne 
med Kristus, skulle blifva subjekt för fortsättningen af hans 
verk. De^ såsom dessa fria personer, skulle göra de stork ver- 
kert. Men å andra sidan var det dock icke de, som gjorde 
de verken; det var Kristi verk, de gjorde, och Kristus verkade 
hos dem genom sin Ande. Genom Andens verk voro lärjun- 
garne försatta inom sanningens element, ty han var sannin- 
gens Ande, som skulle leda dem i all sanning. Men detta var 
han och sitt verk gjorde han derför, att han var Gt4ds Ande, 
ty Jesus beder, att Fadern ville helga lärjungarne i sanningen. 
Fadern, som skulle sända Anden i Sonens namn. Fadern, af 
hvilken Anden utgick. Anden kallas en JtaQauÅrjTOS, en trö- 
stare, hvilken benämning tillägges honom, emedan han skulle 
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sta lärjungarne bi i alla deras vigtiga förehafvanden. Här 
hafva vi samme grundtanke, som ligger i det förut omtalade 
löftet om Andens bistånd, då lärjungarne drogos inför rätta. 
Såsom parakleten hade Anden vissa bestämda uppgifter, och 
dessa angifvas i Joh. 14: 26 såsom ett lärande och ett påmin- 
nande om Jesu ord. Anden skulle erinra dem om Jesu ord, 
sörja för, att de rätt förstodo, ätergåfvo och använde Jesu ord. 
Men han skulle göra detta, i och med detsamma som han lärde 
dem. AtöaöHSiv betecknar ett lärande i den afsigt, att den un- 
dervisade derigenom sättes i stånd att fritt tillegna sig och 
göra bruk af det, hvarom han undervisas. 

Jesu tal till lärjungarne i Joh. 14 — 17 kapp. äro egnade 
att gifva oss de allra djupaste inblickar i det förhällande, i 
hvilket lärjungarne efter andeutgj uteisen skulle komma till den 
treenige Guden och i den betydelse, detta förhållande hade för 
utvecklingen af deras personlighet och deras verk. Den Ande, 
som utgick af Fadern och var det heliga frälsarelifvets princip 
hos Sonen, skulle sätta lärjungarne i den närmaste förbindelse 
med Gud och med hvarandra, göra dem till ett i Gud. Detta 
skulle innebära ett totalt omskapande af deras personligheter, 
hvilket omskapande dock skulle ske under förmedling af allt 
det nya, som ingått i deras personlighet under samlifvet med 
Jesus. Hela Jesu historia skulle organiserad och sammanhän- 
gande ingå i deras medvetande och blifva det bestämmande huf- 
vudmotivet för deras viljelif. De skulle ställas liksom vid denna 
historias yttersta spets för att bilda den organiska öfvergån- 
gen till en ny epok af den nya testamentets historia, som in- 
ledts genom Jesu lif. Derför skulle ock genom deras verksam- 
het det nya testamentets ande och lif meddela sig åt andra 
personligheter, gripa dessa och göra dem till tjenliga redskap 
för det nya rikets utveckling. 

Uppfyllelsen af Jesu förutsägelser om Andens meddelande 
och lärj ungarnes centrala ställning vid kyrkans uppbyggande 
efter Herrens bortgång föreligger fullständig och klar i det 
apostoliska tidehvarfvets historia efter Kristi bortgång y som 
på alla sina blad vitnar om en ny och stor andemeddelelse 
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och om ett stort Herrens verk, som utfördes af Jesu lärjungar 
samt andra män, som fatt del af samme Ande som lärj ungarne. 
Det är sjelfklart, att inom kyrkan skulle ett behof göra sig 
gällande att få en klar och fixerad tradition med afseende på 
Jesu lif, hvilken tradition snart nog måste komma att fixera 
sig i skrift. Aldrig har i historien ett behof af en säker tra- 
dition gjort sig så gällande som här, och aldrig hafva förut- 
sättningarna för att åstadkomma en sådan varit så goda. 

Man hade de allra klaraste och mest lefvande förnimmel- 
ser deraf, att Jesu person, hans ord och verk utgjorde sub- 
stansen i och det nödvändiga lifsvillkoret för kyrkans uppkomst 
och bestånd. Hela det nya lif, man nu lefde, var Jesu och 
Andens verk. Och derjemte hade man i kyrkans midt en 
utvald kår af män, i hvilka det -nya lifvet allt mer för- 
kroppsligat sig genom umgänget med Herren och genom An- 
dens underbara verksamhet. Kyrkans lif var på alla punkter 
buret af den nyss bortgångne mästarens lif och Ande. Ur 
apostlakretsen skulle derför säkra skildringar om Herrens lif 
med ens fortplanta sig till den unga församlingen och, så länge 
apostlarne lefde och dominerade all verksamhet inom kyrkan, 
skulle de utgöra det kraftigaste hinder för uppkomsten af en 
vilseledande tradition. En säker och begränsad tradition kunde 
ju, måste således uppstå. 

Då man gick att nedlägga denna tradition i skrift, behöf- 
des ej härför några andegåfvor, som voro qualitativt skil- 
da från de andegåfvor, som redan funnos. Anden verkade 
inom kyrkan — och hvartill? För att på grundvalen af det 
genom Kristus historiskt satta leda kyrkans män på rätta vä- 
gen vid deras arbete att utveckla den nya församlingen. Denne 
Ande ledde dem, då de handlade, då de talade och följaktligen 
äfven då de nedskrefvo^ hvad de visste om sin Herres person 
och lif. Den ena handlingen såväl som den andra var ett 
nödvändigt moment i deras verksamhet. 

Då evangelisterne skrefvo sina .evangelier, så företogo de 
sig det arbetet med anledning af i viss mening tillfälliga hi- 
storiska förhållanden och gingo dervid till väga på ett sätt. 
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som är fullt analogt med det satt, h varpå livar och en går 
till väga vid författandet af en skrift. Den nya uppenbarelsen 
i Kristus hade icke höjt nienniskan öfver de gällande lagarne 
för en historisk utveckling^, utan den hade höjt menniskan till 
en större ^rad af förmåga att utvecka sig och verka efter dessa 
lagar. Och detta hade den gjort derigenom, att den fört men- 
niskan närmare Gud och satt henne i tiilfälle att mottaga en 
alldeles ny ström af den eviga sanningens flöden, Alla de upp- 
gifter, vi ega om evangeliernas uppkomst, äro de klaraste be- 
kräftelser här pä* Hit hör icke att anställa en uttömmande 
redogörelse för denna punkt. Hit hör endast att tillse, hvad 
vi till belysning af den punkten kunna hemta ur evangelierna 
sjelfva* Och dä hafva vi ett ställe, som pä ett förträffligt sätt 
ger oss en inblick i denna sak. Det är ingressen till Lucas^ 
evangelium, i hvilken evangelisten angifver anledningen till för- 
fattandet af evangeliet. 

Evangelisten säger oss intet derom, huruvida han vid för- 
fattandet af sin skrift stått under en särskild andeinflytelse. 
Men deremot säger oss hela hans framställning, att han på 
innerligaste sätt statt under inflytelse af den Ande, som beher- 
skade lifvet inom den nya församlingen. Han säger intet deromr 
att Anden drifvit honom till att skrifva sitt evangelium, men 
han läter oss veta, att det var ett särskildt historiskt behof^ 
som föranledde honom dertill, och detta behof var att gifva 
Teofilus en säker redogörelse för Jesu lif. 

Men hafva vi icke i denna uppgift det allra bästa bevis 
deribr, att Anden var verksam vid författandet af evan- 
geliet! Hvarje moment i kyrkans lifsutveckling var ju ett verk 
af den Ande^ som på pingstdagen ingick en blifvande förening 
med kyrkan, Hvarje sant behof var skapad t genom denne 
Andes verksamhet, och hvarje sant tillfredsställande af ett så- 
dant behof var ock ett Andens verk. Dä Lucas går att gifv^ 
en redogörelse för Frälsarens lif ät en framstående person inom 
kyrkan, var detta ett verk af densamme Ande, som ledde evan- 
gelisten i alla de goda handlingar, han utförde till kyrkans 
fromma^ ledde honom så mycket kraftigare, som han nu ville 
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göra ett arbete, på hvars utförande han särskildt måste kon- 
centrera sina egna andekrafter, och som enligt Herrans styrelse 
skulle blifva ett af de förnämsta medlen för fortplantandet af 
kunskapen om Kristus. 

Men liksom motivet för författandet af evangeliet är ett 
sådant, som är grundadt i förhanden varande historiska för- 
hållanden, likaså visar sig sättet för dess uppkomst vara det- 
samma, som användes vid författandet af hvilken annan skrift 
som helst. Ja vi fa här veta icke blott detta, utan vi faäfven 
en klar inblick i det sätt, hvarpå man troligen i allmänhet 
gjorde försök att i skrift fixera den heliga traditionen. Evan- 
gelisten säger, att många försökt att beskrifva de ting, som 
voro fullkomligt vissa bland de kristne. Häraf se vi, att flere 
gjort försök i den vägen, hvarigenom mindre skriftstycken kom- 
mit till, som möjligen tjenat evangelisten till ledning. JIsTtÅrj' 
QO(poQ7]jU€V(ov fatta vi i betydelsen gjord viss, säker, för med- 
vetandet. Härför talar analogien med andra skriftställen. Denna 
betydelse gifver en särskild färg ät tankegången i vårt ställe. 
Lucas var fullkomligt viss om kristendomens hufvudrealiteter. 
Det gälde blott att åstadkomma en skriftlig redogörelse . for 
dem, hvilken liksom återspeglade denna visshet. Men hvari var 
vissheten grundad? Jo deri, att de, som af begynnelsen varit 
ögonvitnen och ordets tjenare hade meddelat kristendomens 
innehåll. Har se vi traditionens betydelse för författandet af 
en beskrifning öfver Jesu lif. 

Vidare kommer evangelisten att tala - om det sätt, han 
sjelf användt för sitt författande. I Kdjuoi inneslutes en för- 
klaring om det skäl, som föranledt evangelisten att nämna de 
många försöken att beskrifva Jesu lif. Med dessa ord säges 
oss, att evangelisten ville gå till väga på samma sätt som de 
med ledning af hvad ögonvitnena berättat skrifva en Jesu lifs 
historia. Metoden var funnen — den gaf sig ju sjelf — och 
nu ville evangelisten för sin del göra bruk deraf, men detta 
icke på ett kritiklöst sätt efter osäkra hörsägner, utan medelst 
material, som han sjelf utforskat från början. Han hade följ- 
aktligen bemödat sig om att, ösande ur fullt ogrumlade källor, 
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skafifa sig en säker, fullständig och sammanhängande kunskap 
om Jesu lif, och frukten af detta arbete nedlägger han i sitt 
sköna evangelium. Här går allt så sant menskligt till vid för- 
fattandet af berättelsen om det himmelska lifvets inträde i syn- 
dens verld, hvilket lif gripit författarens alla ädlaste krafter och 
tagit dem i sin tjenst. 

På liknande sätt har det tillgått vid ibrfattandet af de 
andra evangelierna. Af dessa är åtminstone ett, Johannis'^ med 
full säkerhet i sitt närvarande skick skrifvet af en Jesu ome- 
delbare lärjunge. Om än Johannes någon gång gör anmärkningar, 
som gå ut pä att undanrödja missförstånd af vissa uppgifter 
hos synoptikerria af mera yttre art, så visar sig dock icke hos 
honom ett spär af tendens att gifva en annan kristusbild än den 
synoptikerna gifvit. Han sätter kronan på verket af den evan- 
geliska historieskrifningen. 

Liksom hvart och ett af synoptikerna haft sitt särskilda i 
för handen varande historiska förhållanden grundade ändamål, 
så har äfven Johannis evangelium haft ett sådant. Men när 
dessa ändamål uppnåtts för den dåvarande tiden^ som i sig 
innesluter fröna till alla kommande kyrkans tider, då hade man 
fått en allsidig och uttömmande historia öfver Jesu lif, en hi- 
storia, som kan tillfredsställa kyrkans kraf i alla tider. Se här 
en gudomlig tanke, en frukt af den Ande, som beherskade på 
ett särskildt och ursprungligt sätt den tid, som i sig inneslöt 
kyrkohistoriens teleologi i dess lefvande begynnelse. Här är in- 
spiration, men det är så långt ifrån, att den är af en meka- 
nisk natur, att den tvertom verkar på det högsta tänkbara or- 
ganiska sätt i och genom fria personligheter och historiska 
handlingar. 

Evangelierna hafva tillkommit på samma sätt som hvarje 
annan bok, för så vidt de äro produkter af mensklig verksam- 
het. Detta visar sig ock vid en närmare betraktelse af deras 
beskaffenhet. De hafva hvar sin egendomliga natur, sina för- 
tjenster och sina brister i framställningen. Redan den allmänna 
olikhet, som fins dem emellan, röjer ju ett sant menskligt drag 
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En sådan olikhet ligger redan i det förut nämda faktum, att 
de hafva olika ähdmål. 

Härtill sluta sig andra olikheter, som tydligen berott af 
olika yttre omständigheter, olika begåfning, bildning och skap- 
lynne hos författarne o. s. v. En författare visar sig hafva 
förkärlek för vissa hufvudsynpunkter, en annan för andra. I 
fråga om kompositionen kan man se olikheter. Ja ej blott 
olikheter, utan äfven sådant, som vi måste betrakta såsom 
oegentligheter. Äfven i andra punkter visa sig oegentligheter, 
ja brister. Så i fråga om placeringen af vissa data. Ja 
man kan någon gång träffa en felaktig uppgift i fråga om ovä- 
sentliga yttre ting, hvilken berott på minnesfel eller något 
dylikt. 

Vi må här uttala det påståendet, att det lönar sig ej mer 
att med hjelp af en konstlad harmonistik söka komma från så- 
dana svårigheter. Och hvilken skada vålla väl dylika felak- 
tigheter? Ingen. De visa blott, att evangelierna så till vida 
äro kött af vårt kött, som de utgått ur menskliga händer. 
Och detta stämmer oss till S5?inpati för dem. Hufvudsaken 
för oss är, att vi äro förvissade om, att vi i dem hafva en 
tillförlitlig urkund för vår Frälsares lif. Och en sådan kunna 
vi hafva och hafva vi verkligen i dem, enligt hvad vi förut 
visat. Evangelierna vittna ju om ett nytt gudamenskligt lif, 
som inbrutit i historien och skapat ett nytt lif, som fortlefver 
alltjemt såsom en produkt af Kristi lifs verksamhet. De gifva 
oss en fullt sann totalbild af vår Frälsares person, sådan denna 
framträder i hans ord och handlingar. Det är det och intet 
mer vi behöfva. 

Talet om evangelierna har redan försatt oss inom den apo- 
stoliska tiden efter Herrans bortgång. Då vi öfvergå till de 
apostoliska skrifterna i mera inskränkt mening, så måste vi 
med detsamma gå denna tid sjelf närmare på lifvet. Ett gemen- 
samt intryck af denna tid måste väl alla få, som icke äro helt 
förblindade, och detta är, att det är en ny tid i alla afseenden. 
Nya idéer och känslor beherska densamma. Ett helt och hål- 
let nytt Kf utmärker denna tid. Vi hafva kommit ur juden- 
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domens halfskymning och hedendomens natt. Allt är dag, 
ljus och härlighet. Och det är den mildaste vardag. Allt grön- 
skar och blomstrar. Öfver jorden har himlqn öppnat sig, och 
kärkkens Gud blickar ned på densamma, och menniskorna 
fyllas af fröjd och hopp och stridskraft och de känna, att de 
hafva ett bestämdt mål att lefva och dö för. Sådan är denna 
tid, i särskild mening en Guds behagliga tid. Det är en tid, 
som för den menniska, hvilken hängifver sig åt dess makt, ter 
sig såsom en tid full af fullkomlig sanning, heligt lif. Men 
såsom sådan känna vi den tiden just ur de apostoliska skrif- 
terna i första hand. Är icke en sådan betraktelse egnad att 
redan på förhand ingifva oss en föreställning derom, att men- 
niskor hafva icke arbetat ensamme vid dessa skrifters förfat- 
tande, men detta derför, att de icke ensamme arbetat vid ska- 
pandet af denna nya Ijufliga tid! 

Det nya, som beherskar tiden, är Jesus och hans Ande- 
Jesus är dess a och o, dess alltbeherskande medelpunkt. Så 
känner tiden sig i innerligaste historiskt sarnmanhang med Jesu 
lif och verk. Och den kraft,* som griper och fyller tiden, gif- 
ver den en helt ny riktning och samlar dess ädlaste krafter 
inom kyrkan till verksamhet för ett mål, är den gudomlige 
Anden. Det är Jesu löfte om Anden, som får sin skönaste 
fullbordan. Hvarhelst vi läsa i apostlagerningarna, brefven el- 
ler apokalypsen, se vi, att de helige författarne uttala det kla- 
raste och vissaste medvetande derom, att de och att kyrkan i dess 
helhet äro ställde under inflytandet af Guds Ande, som i första 
hand meddelar alla de gäfvor, af hvilka kyrkan lefver. Det 
nya lifvet är ett verk af Guds Ande. Den nya kunskapen är 
en Andens gåfva. Utförandet af kallelsens gerning, särskildt 
predikoembetets gerning, är en Andens gåfva. Fattandet af 
hvarje godt beslut är i första hand ett Andens verk. Ja un- 
derbara ting förmår man uträtta genom Andens direkta ingri- 
pande. Och detta medvetande om Andens verksamhet på alla 
punkter är så långt ifrån att vara en förvillelse, som något 
kan vara långt aflägsnadt från förvillelsen. Man förnam tyd- 
ligt, att den stora kraft, som verkade i kyrkan, icke var en 
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blott mensklig kraft. Man kände sig berörd af Guds närhet. 
Och att detta icke var en inbillning, derför hade man en sä- 
ker garanti i det historiska faktum, att Jesus lefvat och lofvat 
att sända sin Ande, hvilket löfte på ett principielt sätt förverkli- 
gades på den förste pingstdagen, som visar sig utgöra den 
organiska utgångspunkten för hela det nya andelif, som blom- 
strade inom församlingen. • 

Ett nytt samfund existerade, beherskadt af en ny stor 
andekraft. Denna kraft var den personlige gudomlige Anden, 
som i lefvande förening med församlingen framträdde såsom 
den kraft, som bildade och utvecklade samfundet, såsom den 
gudomlige skaparen af samfundsanden, detta ord då fattadt i 
mera relativt opersonlig mening. Inom detta samfund såsom 
inom hvarje samfund måste en komplex af olika- intressen och 
ändamål göra sig gällande, hvilka alla samlade sig i ett huf- 
vudintresse, ett hufvudändamål, hvari samfundets ande värden 
besjälande principen. Och de personer — i första hand apost- 
larne — som representerade sarhfundets idé och arbetade för 
dess förverkligande, måste utveckla en mångfald af krafter och 
använda en mångfald af hjelpmedel för att utföra sitt verk. 
Deras verksamhet måste skapa sig en mångfald af former. 
Alla dessa former voro ett verk å ena sidan och i första hand 
af den helige Ande, som verkade inom kyrkan och å andra 
sidan af de fria personer, som låtit göra sig till Andens redskap. 
Men författandet af skrifter var ett medel, en form för 
apostlames verksamhet. Då de behöfde säga något till en för- 
samling eller en komplex af församlingar eller en enskild per- 
son, med hvilken de icke kunde personligen sammanträffa, så 
låg det i sakens natur, att de skulle gripa till det medel, som 
erbjuder sig för att sätta sig i förbindelse med en frånvaran- 
de personlighet, nämligen skrifvandet. Författandet af skrif- 
ter kommer således i full paritet med apostlarnes verksamhet 
för öfrigt. 

Ville man häremot invända, att deras skrifvande måste 
hafva en större betydelse än deras öfriga verksamhet, emedan 
deras skrifter skulle gå till efterverlden såsom vittnen om den 
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nya uppenbarelsen genom Kristus och Anden, så svaras harpa 
följande* AU deras verksamhet var ett vittne om Guds verk 
genom Kristus och Anden j all deras verksamhet var ett me- 
del Ibr kristendomens utveckling; all deras verksamhet skulle 
gå till efterve riden, ty alla kyrkans följande tider skulle varda 
produkter af hvad som var satt under den apostoliska tiden. 
De skrifter, de författade, skulle icke blifva något annat för 
efter ver Iden än vittnen om deras verksamhet, eller bättre, om 
Andens verksamhet i och genom dem för kyrkans grundlägg- 
ning. Apostlarnes egen verksamhet i tanke och handUng ut- 
gjorde ju innehållet i deras skriften Och var uppfattning af 
dessa skrifters förhällande till andra af apostlarnes verksam- 
hetsarter är alldeles oemotsäglig infor det enkla faktum, att de 
ju genom sitt innehall visa sig vara af sedda att fylla ett be- 
hof i den dåvarande tiden. Att de skulle komma att fä en 
väsentlig betydelse för kyrkan är nägot^ som visat sig inga i 
Guds plan för kyrkans utveckling* Huruvida apostlarne sjelfve 
haft nägon tanke härpä, det saga de oss icke. Detta är just 
icke troligt, om vi besinna, att apostlarne synas tanka sig^ att än- 
dens tid var nära. I alla händelser hafva de icke med ett ord 
låtit första, att de tänkte pä nägon annan tid än sin egen^ 
då de författade sina skrifter. Men Gud, hvars tankar gå längre 
än menniskors.^ ordnade det sä, att den apostoliska tidens sken- 
bart tillfälliga behof framkallade en komplex af skrifter, som 
skulle utgöra en fullständig urkund för kristendomens första 
uppkomst och inträde i verlden och derior blifva mediet för 
fortplantandet af kunskapen om uppenbarelsen genom Kristus 
och Anden till alla följande tider, 

Fräga vi efter garantien derför^j att det apostoliska ordet 
för kyrkans alla tider kan hafva den betydelse, som vi ut- 
trycka med ordet kanonisk, sä är nu svaret i dess allmänhet 
gifvet i det hittills utvecklade Detta ord är en produkt af 
den Ande, som skapade och uppehöll den apostoliska kyrkan 
1 alla dess särskilda lifsformer på samma gäng det är en pro- 
dukt af sina fritt tänkande och handlande författare. Men just 
detta, att apostlarne voro fritt tänkande och handlande afven 
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i skrifvandets ögonblick^ nedsätter det icke den nämda garan- 
tien till en mycket relativ? Härpå ma vi först svara, att det 
bästa vi förberedelsevis kunna göra för att komma till klarhet i 
frågan, är att icke försöka krångla oss från det fakiuniy att 
apostlarnes skrifter, liksom hvilka skrifter som helst, visa sig 
vara författade af män, som tänkt och handlat i och genom 
sin personliga kraft. Vi behöfva väl knappt nämna de ofta 
upprepade observationerna, att hvarje apostel har sitt eget 
skrifsätt, sin egen lärotyp o. s. v. Då en apostel uttalar en 
äsigt i fråga om kristendomens hufvudläror eller gifver en före- 
skrift för det kyrkliga eller sedliga lifvet, eller presterar en 
skrifttolkning, sä gör han det såsom denne mensklige person, 
som talar och handlar i eget namn. 

Ja än mer, det lönar sig icke att försöka blunda derför, 
att det i apostlarnes skrifter finnes ett och annat, som icke 
håller stånd inför vetenskapens domstol. Så visar det sig, att 
deras citationer ur gamla testamentet äro mer än engångskä- 
ligen inkorrekta. Och särskildt måste man understundom sätta 
frågetecken vid deras skrifttolkning- Sä visa de benägenhet 
för en allegorisk tolkning, som icke eger någon fullt giltig 
grund i det tolkade stället, sedt i dess historiska sammanhang 
och betydelse. Så, för att nämna ett exempel, Pauli mening 
i Gal. 4 kap., att Abrahams tjensteqvinna och hustru skulle 
beteckna hvartdera af de tvenne förbunden, lagens förbund och 
evangelii förbund. I dessa qvinnors historia fins ju intet, som 
gifver anledning till en sådan mening. I allmänhet må man 
säga, att apostlarne ofta vid sin tolkning af g. t. liksom gä 
förbi den historiska betydelsen af det ställe, de tolka. Men' 
om nu sådana facta äro den enklaste följd deraf, att apost- 
iarne voro menniskor såsom andra och lefde i ett särskildt 
moment af historien, då man ju icke kunde veta och förstå 
allt, lika litet som detta är möjligt i något moment af histo- 
rien, så frågas dock, hvar är gränsen mellan det felaktiga och 
sanna hos apostlarne, huru skola vi kunna få reda på, hvad 
som är tillförlitligt? 
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Pä dessa frågor kunna vi skaffa oss ett tillfredsställande 
svar endast genom att reflektera på apostlarnas sammanhang 
med Kristi lif och verk och derpä, pä h vilket sätt Anden ver- 
kade hos dem, och för hvilket ändaniäl han var verksam. Då 
hafva vi först att anmärka, att vi icke hafva rätt eller pligt 
att anse en skrift såsom kanonisk blott af det skäl, att tradi- 
tionen fixerat henne såsom en sådan, eller af det skälj att kanske 
dess författare sjelf eller nägon annan anser densamma vara inspi- 
rerad. Detta är egentligen att stödja sig blott på mensklig 
grund. Utan en apostolisk skrifts kanoniska värde beror yt 
ter st deraf, att dess innheall befinn es vara i full öfverensstäm- 
melse med Jesu egna uppgifter om sin person och sitt verk- 
Apostlar ne måste hafva haft en riktig uppfattning af Kristus, 
hans ord och hans handlingar. Att detta var möjligt, beror 
derpä, att Kristi lif var ett moment af det menskhga historiska 
lifvetj och att Anden hade försatt apostlar ne i den innerligaste 
lifsgemenskap med Kristus, h vilken lifsgemenskap var en vä- 
sentlig förutsättning derför^ att Anden ock kunde leda dem i 
deras embetes förvaltning. 

För apostlar ne läg hela Jesu lif klart i alla dess väsentliga 
momentj meningen af hans ord och handlingar framträdde för- 
klarad i det verk-, som genom dem verkats vid kyrkans upp- 
rättande. Allt livad Jesus talat och gjort var stora lifsfacta. 
som genom sitt organiska sammanhang med menniskolifvet gjorde 
det möjligt för apostlarne att blicka djupt in i de idéer, som be- 
herskade dessa hfsfacta* Alla medlemmarne af lä rj ungakretsen 
hade ju lefvat med mästaren under hans lif Med afseendepä 
dem må vi erinra om hvad vi förut sagt Hvad beträffar Pau- 
lus och författaren till ebreerbrefvet, må vi tänka på följande- 
Paulus säger om sig i GaL n 12 och Ef 3: 3, att han motta- 
git Guds evangelium, hans hemlighet genom en särskild up- 
penbarelse. Härmed syftar aposteln i första hand pä den syn, 
han hade pä vägen till Damaskus, möjligen äfven på fierc up- 
penbarelser. Genom denna uppenbarelse hade Paulus kommit 
i omedelbar beröring med den himlafarne Frälsaren, hvarige- 
nom ett nytt ljus med ett slag uppgått för honom öfverFral- 
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sårens lif och verk. Så mycket ligger der i detta factum. 
Men icke ligger deri detta, att Frälsaren vid sin uppenbarelse 
skulle gifvit Paulus en öfversigt öfver sitt lifs historia och en 
undervisning i detalj om alla de idéer, som i denna historia 
inträdde i verlden för att blifva innehåll i menskligt medve- 
tande. Om Kristi uppenbarelse såsom historisk verklighet fick 
Paulus skaffa sig en detaljerad kunskap på den vanliga vägen 
genom umgänge och samtal med dem, som derom något visste. 

Häremot strida icke de uppgifter, som ap. gifver i Gal. 
I och 2 kap. om den sjelfständiga ställning, *han intog till dem, 
som voro apostlar före honom. Dessa uppgifter betyda blott 
detta, att aposteln vid sitt inträdande i embetet och vid sin 
predikan icke gjorde sig beroende af någon menniska i den 
meningen, att han lät en annan bestämma, hvad han skulle 
lära och hvilka former han skulle använda för sin apostoliska 
verksamhet. Då Paulus blef kristen, kom han tydligtvis i be- 
röring med församlingen och den heliga tradition, som lefde 
inom henne. Hvem vet t. ex. huru mycket han fick veta af 
Petrus under de femton dagar, han enligt Gal. i: i8 var till- 
sammans med honom, dä han äfven sammanträfi*ade med Ja- 
kob. Hvad beträffar författaren till Ebreerbrefvet, så är det 
tydligt, att han stod i det allra närmaste förhällande till Pau- 
lus, han har samma ställning till honom som Markus till Petrus 
eller Lucas till Paulus. Han stod således invid den heliga tra- 
ditionens ström och hade derigenom de bästa förutsättningar 
för att vinna en apostolisk insigt i kristendomen. 

För att komn^a den sida af saken, vi nu behandla, när- 
mare pä lifvet, må vi observera på några ställen i brefven. I 
I Tes. 1:5, 6 säger Paulus, att hans evangelium icke kommit 
till Tessalonikerna blott i ord utan äfven i kraft och den helige 
Ande och i mycken fullvisshet. Härmed syftas pä det evan- 
gelium, som Paulus predikat hos dem, hvilket, enligt hvad vi 
förut sagt, måste vara detsamma, som fins i hans skrifter. 
Detta evangelium visade sig icke vara vackra ord utan inne- 
håll, icke en mensklig ihålig vishetslära, utan det var buret af 
Andens kraft, och derför meddelade det en andekraft. Apo- 
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steln bevisar sin predikans värde genom de krafter till men- 
niskors omskapelse, som den visade sig ega. Och denna sin 
predikan framförde ap. i full visshet nÅr]QO(poQia för tanken 
till den förut omtalade ingressen hos Lukas. Ap. var fullt viss 
om de ting, han förkunnade, och det var han på grund af de- 
ras historiska visshet, på grund hvaraf Anden hos honom ska- 
pat en subjektiv visshet. 

Ett synnerligen instructivt ställe erbjuder i kor. 2 kap., 
der Paulus sätter sin predikan i skarp motsats till den väl- 
talighet, som vill gifva ett skönt uttryck åt menskliga vishets- 
läror. Men hans predikan var i sin ordning en vishetslära 
och det af en högre art än de blott menskliga. Innehållet i 
denna hans vishetslära var den korsfäste, som var det enda, 
om hvilket ap. visat sig verkligen veta något bland Korintierne. 
Men innehållet i denna vishetslära måste menniskor af någon 
lära sig att förstå. Och det var af den helige Ande. Det är 
nödigt att gifva akt på detta tankesammanhang, så att man 
icke låter förleda sig till den tron, att ap. här talar om några 
särskilda mysterier, som i viss mån oberoende af Kristi lifs- 
historia, skulle genom Andens verksamhet hafva uppenbarats 
för apostlame. I Kristus hade Guds vishet uppenbarat sig så- 
som ett mysterium. Denna vishet hade Anden uppenbarat för 
apostlarne genom att gifva dem den rätta insigten i Kristi per- 
son, hvilken de icke hade haft, som korsfäste härlighetens Herre. 
Och Anden meddelade den kunskapen derför, att det var en 
uppgift, som tillhörde hans natur. Det är andens natur att 
känna personlighetens innehåll derför, ajt anden är det sub- 
stantiela i personligheten. Hos apostlarne hade nu liksom en 
förmälning skett mellan Guds Ande och deras egen Ande. De 
voro andliga och hade Kristi sinne, derför kunde de döma om 
de andliga tingen. Vi finna således, att ap. här talar om en 
inspiration, som icke var af momentan art, utan som var ett 
fortfarande tillstånd, en inspiration, som inneslöt å ena sidan Guds 
meddelande af den högsta och vissaste kunskap och ett denna 
kunskaps fria tillegnande af menskliga subjekt. 
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Samme tanke möta vi i Ef. 3: 4, 5, der ap. säger, att 
Kristi hemlighet, som icke blifvit kungjord för föregående slag- 
ten, nu uppenbarats för hans helige apostlar och profeter i An- 
den. Äfven här se vi, att Guds uppenbarelse i Kristus hade 
genom en särskild Andens verksamhet förklarats för apostlarne 
och profeterne, hvilken förklaring betecknas såsom en uppen- 
barelse, emedan den insigt, den gaf i Kristi person och verk, 
var något nytt, nytt derför, att för den naturliga menniskan 
står Kristus såsom en gåta. 

I I Kor. 7 kap., der ap. såsom bekant afhandlar ett äk- 
tenskapsspörsmål, skiljer han på ett bestämdt sätt mellan Jesu 
ord och sina egna, dä han i v. 10 talar om Herrens befall- 
ning i motsats till sin egen, och i 40 v. gör anspråk på, att 
man skall följa hans råd, emedan han anser sig hafva Guds 
Ande. Visserligen är det väl så, att ap. i mera centrala frå- 
gor fordrade, att hans ord skulle gälla såsom bestämd auk- 
toritet. När det blef frågan om att afgöra, hvilken salighets- 
väg, som vore den rätta, nöjde han sig icke längre med att 
blott vara rådgifvare. Utan då fordrade han, att man skulle 
hålla fast vid hans evangelium, äfven om en ängel från him- 
melen predikade ett annat. Men detta ställe visar oss nu klart 
att en ap., som ju stod under Andens ledning, och det 
äfven ,då, när han gaf ett råd, talar och handlar såsom fri per- 
sonlighet och icke alltid och i alla förhållanden dristar låta sina 
ord gälla såsom absolut bindande auktoritet. Men det tjenar 
till att rikta vår uppmärksamhet på ännu en annan sak, nem- 
ligen derpå, att det apostoliska ordets auktoritet till sin bin- 
dande kraft i någon mån berodde derpå, huruvida det hand- 
lade om kristendomens hufvudsanningar eller om t. ex. sär- 
skilda lägen i lifvet 

Med afseende på förhållandet mellan apostlarnes förfat- 
tareverksamhet och annan verksamhet, t. ex. verksamhet ge- 
nom tal, få vi en betydelsefull upplysning i 2 Tes. 2: 15, der 
ap. förmanar sina läsare att hålla fast vid de föreskrifter, som 
de fått vare sig genom muntligt ord eller genom bref Här 
se vi, att ap. sjelf icke satte någon qvalitativ skilnad mellan 
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sitt muntliga och skrifna ord. Båda tjenade såsom medel för 
den fria verksamhet i Guds rikes tjenst, som han utöfvade. 
Det skriftliga ord, hvarom ap. här talar, är högst sannolikt 
hans första bref till Tessalonikerne, så att ingen kan föregifva, 
att det här skulle kunna vara fråga om bref, som icke blifvit 
upptagna i Kanon. 

Genom Jesus Kristus hade ett nytt lif skapats, hvilket 
var buret och beherskadt af en bestämd krets af idéer. På 
samma gång som detta nya lif grep församlingen, ingick denna 
idékrets såsom ett innehåll i dess medvetande. När genom 
Andens verk kyrkan hade blifvit satt i sjelfständig verksamhet, 
skulle denne idékrets också blifva föremål för en sjelfständig ut- 
veckling under densamme Andens ledning, som ledde kyrkan 
i hela hennes lif. Då apostlarne framstälde teorier om vissa 
trosföremål, så bära dessa alltid märke af ett sjelfständigt tän- 
kande efter en sjelfständig metod. Men det är ett tänkande 
öfver något, som nödvändigt visar sig ligga i Jesu egna ord 
och verk. 

Hos apostlarne framträder ett färdigt gudsbegrepp, det- 
samma, som vi i alla^(dess grunddrag se i Jesu egen åskåd- 
ning. De hafva en bestämd uppfattning af Jesu försonareverk 
och af sättet för meddelandet af försoningens frukter åt mensk- 
ligheten, en uppfattning, som visar sig vara en genetisk 
utveckling af den ställning, som Jesu person gifvit sig sjelf 
och af de antydningar om detta verk, som Jesus gifvit. 
Vid uppfattningen af Jesu försoningsverk hade de den bästa 
hjelp i hela den g. t. framställningen af Messias' verk, offren 
o. s. v. Apostlarne gifva oss vidare en fullständig etisk åskåd- 
ning, som icke är något annat än en enkel konseqvens af de 
etiska principer, Jesus sjelf uttalat. Och hvilken punkt i den 
apostoliska åskådningen vi än vilja betrakta, skola vi finna, 
att den visar sig vara en närmare utveckling af något, soni 
ligger i Jesu person och åskådning. 

Det nya lif, som inkommit i verlden genom Frälsaren med 
den idékrets, som uppbar detta, kunde det af Anden ledda 
apostoliska medvetandet fatta och framställa i nya sjelfständiga 
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former pä ett sådant sätt, att deras uppfattning i anslutning 
till den evangeliska historien får ett auktoritativt värde. Men 
detta är just det centrala, det mest allmängiltiga i mensklig- 
hetens lif. Det hade gått fram förberedelsevis genom g. t., 
det hade förverkligats pä ett principielt sätt i Kristus, det hade 
genom Andens verksamhet skapat församlingen. Det hade 
härigenom fått en bestämd och klar gestalt, som kunde tro- 
get afspegla sig i apostlarnes helgade medvetande. Det satte 
sig öfverallt i relation till menniskolifvets mera yttre och em- 
piriska sidor. Och äfven lagen för denna relation måste vara 
klar för det apostoliska medvetandet på grund af deras insigt 
i lifvet sjelft. 

Men deraf följer icke, att de kunde fa en ofelbar insigt i 
dessa yttre ting såsom sådana. Vi söka ett exempel. Den 
kristna grundåskådningen innebar, att en verldsfulländning skulle 
inträffa, då allt godt blef fullkomligt och fick sin lön, under 
det deremot allt ondt fick rättmätigt straff. Sådant hade ju 
Herren sjelf sagt. Men denna stora handling trädde i relation 
till den form för utveckling, som vi kalla tiden. Om tiden 
för verldsfulländningen behöfde och kunde icke apostlarne hafva 
en ofelbar kunskap. Derför kunde de tänka sig änden såsom 
nära förestående. Visserligen står verlden än i dag, men vi 
vänta fullt och fast på en verldsfulländning enligt Herrens löfte. 

De apostoliska brefven hafva således den betydelsen, att 
de gifva oss en sjelfständigt mensklig utveckling af de all- 
männa religiösa och etiska idéer, som genom Kristus insattes 
i verlden, en utveckling, som försiggick hos män, som stodo 
omedelbart invid Jesu eget heliga lif. Och hvem förmår be- 
räkna de välsignade följderna af att sä skedde, hvem är nog 
blind att icke inse Guds särskilda styrelse i denna sak! Hos 
Jesus finna vi alla kristendomans hufvudtankar, men i ett out- 
veckladt skick, såsom ju naturligt är. Dessa skulle gripas af 
menniskoanden, såsom också naturligt är. Och då uppträder 
på historiens skådeplats en liten skara af män, sända af Gud, 
fyllda med hans andekraft. De taga de stora idéerna om hand, 
de göra till sitt lifs uppgift att förverkliga dem i lifvet De 
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uppgifva sina egoistiska sträfvanden och hängifva sig åt sin 
stora uppgift med alla sin kropps och själs krafter. Med 
mästarehand gifva de en fullständig bild af hela det nya lif, 
som uppenbarat sig i Kristus, utan hvilken bild kyrkan säker- 
ligen aldrig skolat kunna vinna en riktig bild af sin Frälsare. 

Vi finna icke, att apostlarne haft någon föreställning 
derom, att de haft en qvalitativt ny inspiration vid sina skrif- 
ters författande. Men deremot synes det, som om de haft en 
föreställning derom, att g.ts skrifter tillkommit genom en sär- 
skild inspiration. Vi observera här närmast pä de tvenne 
bekanta ställena i 2 Tim. 3: 16, samt 2 Petri i: 21, med af- 
seende på hvilka ställen man nu är i allmänhet ense derom, 
att de handla om g.ts skrifter. Om dessa skrifter uttala de 
nämda apostoliska orden den meningen, att de äro inspirerade. 
Tim. stället talar om, att de äro uppfyllde af ande {deojxvevöros), 
hvilket visserligen icke direkt säger, att de kommit till genom 
en Andens inspirerande verksamhet. Men då en verkan måste 
hafva en motsvarande orsak, så kunna vi icke undgå att för- 
moda, att ap. tänkt sig, att skrifternas egenskap af att vara 
fyllda af ande hade sin grund deri, att de voro frambragta 
genom en Andens inspirerande verksamhet. I Petrusstället 
säges, att profetian icke framkommit genom menniskors vilja, 
utan att de h. författarne talat, satta i rörelse af Anden. 

Men intet af dessa ställen gifver tillräckligt stöd för den 
meningen, att författerne till de nämda brefven tänkt, att 
skrifterna såsom sädana kommit till genom en särskild in- 
spiration. I Tim. stället säges intet annat än att de äro fyllda 
af ande, något som ingen kan neka. Men det säges intet om 
de särskilda betingelser och omständigheter, genom och under 
hvilka de kommit till. Det säges icke, att produkterna af de 
h. författarnes andra verksamhetsformer icke skulle kunnat 
vara andeuppfyllda. Och icke ens Petrusstället gifver stöd för 
den meningen, att de h. författarne haft en särskild inspiration 
i skrifvandets ögonblick. Här talas ju icke om deras skrif- 
vande utan om deras talande. Och härmed syftas på pro- 
feternas verksamhet såsom Herrens sändebud till folket, hvilka 
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talade Herrens ord till det Här talas således om dea pro^ 
fetiska inspirationen, hvars produkter sedan nedlades i skrift 
Men icke ens denna profetiska inspiratbn tankes såsom en 
produkt af en Andens mekaniska inverkan på profeterne. Be- 
stämningen 'genom menniskovilja' kan enligt skriftens allmänna 
åskådning icke betyda annat, än att författarne icke talat ledde 
af sin naturliga vilja skild från den gudomlige Andens in- 
flytande. Men det betyder icke, att de icke äfven användt 
den . själsförmögenhet, som kallas vilja, då de, drifne af Anden, 
mottogo Guds uppenbarelser och gjorde dem fruktbara för 
folkets lif. Vi tro således, att man icke har någon tillräcklig 
grund, för att beskylla Paulus och Petrus derfor, att de hyllat 
sin samtids mekaniska inspirationsteori, äfven om de, hvilket 
villigt må medgifvas, fixerat Kanon såsom en förefintlig helig 
kodex utan att tillräckligt reflektera på skrifternas historiska 
uppkomst. 

Histopisk-kritisk framställning:. 

Tiden före BeformatioaeiL 

På utbildningen af inspirationsdogmat hos den äldsta kyr- 
kans representanter märker man en viss inverkan dels från 
hednisk sida, dels och framför allt ^kn judendomen, Hvad 
beträffar det förra, så var det ju en gammal föreställning inom 
hedendomen, att skalder, konstnärer o. s. v. voro inspirerade af en 
gudomlighet. Och särskildt tänktes siare såsom beherskade af 
en gudomlig makt på ett sådant sätt, att de ofta försattes i 
ett tillstånd af ren passivitet, ja n>edvetslöshet och sålunda 
blefvo viljelösa redskap för gudomens verksamhet och uppen- 
barelser. Dylika föreställningar inverkade på uppfattningen 
om inspirationen inom det andra årh. och särskildt inom moiu 
tanisternes läger. 

Men framförallt erfor det kristna inspirationsbegreppet en 
stark inverkan från judisk sida, ja den senare judendomens 
föreställningar om inspirationen hafva i viss mån varit norm- 
gifvande för utbildningen af den kyrkliga inspirationsteorien. 
Då »qvarlefvan* hade återvändt ur fångenskapen och åter i 
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sina fäders land organiserat sig såsom ett Guds folk med en 
ordnad gudstjenst och en samfundsordning, som var bygd på 
strängt religiösa principer, på en ren monoteism, kände man 
behofvet af en auktoritet att stödja sig vid. Den gamla staten 
med konungadömet kunde ju icke återupprättas, det gamla 
mäktiga profetdömet försvann sä småningom. Folket lefde i 
minnena af det förflutna. Der sökte det auktoriteten eller rät- 
tare, der spkte det en absolut garanti derför, att den Gud, 
som det dyrkade, var den auktoritet, som det hade att hålla 
sig till. Derför använde man all flit att samla och bevara 
minnena från den förra tiden, att författa nya skrifter och be- 
vara dem, som funnos föput. Derför var man ock angelägen 
om att tillägga dessa skrifter ett stort värde, ett gudomligt 
värde. Så långt var allt i allmänhet godt och väl. Men när 
man skulle närmare för tanken utreda och fixera, hvari detta 
värde bestod, hvad det var hos de heliga skrifterna, som g^af 
dem ett sådant värde, gjorde man sig skyldig till en betänk- 
lig ensidighet. 

Orientalerna hafva aldrig haft ett klart öga för mennisko- 
andens sjelfständighet, för den sanningen, att först då kan Gud 
utföra ett fullt godt verk genom skapade varelser, när desse 
fritt ställa sig i det gudomligas tjenst och låta beherska sig 
af den gudomlige Anden. Dessa folk utmärka sig för en ut- 
preglad passivitet, underordning under starkare makter. Denna 
passivitet kom väl till pass för den gudomliga uppenbarelsen 
hos Israel, och här förmådde Gud skapa en aktivitet, stor- 
slagen pä sitt sätt, men altid förbunden med känslan af ett 
omedelbart beroende af Gud. Till insigt deraf, att mensklig- 
heten är en sjelfständig personlighet, som till och med kan 
lefva ett lif relativt oberoende af Gud, h vilket kan innesluta 
mäktiga sanningselement, kom man aldrig riktigt hos Guds 
folk. Man kom aldrig till fullt klar insigt derom, att den 
gudomliga verksamheten i verlden alltid i något afseende måste 
vara förmedlad af de skapade personliga varelsernas frihet. 
Detta hade till följd, att man icke förmådde förskaffa sig en 
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fullt sant historisk uppfattning af menniskolifvet i dess helhet 
eller med afseende på någon särskild del af detsamma. 

Ur en sådan grund framväxte den judiska inspirations- 
teorien. Denna bär alltigenom märke deraf, att den saknar 
sinne för de heliga skrifternas historiska natur. Man fäster 
icke nog uppmärksamhet åt det factum, att i dessa skrifter 
återspeglar sig ett mångskiftande menniskolif, som på alla 
punkter är buret af Guds mäktiga arm och beherskadt af hans 
Ande. Man ser endast det gudomliga i skriften, gudomliga 
bud och handlingar. Derför kommer man att fatta skriften 
såsom tillkommen genom en omedelbar gudomlig inspiration, 
i hvilken det menskliga subjektet har befunnit sig i ett till- 
stånd af ren passivitet, eller, såsom de alexandrinske lärde 
tänkte sig saken (se Filo) i ett tillstånd af exstas, medvetslös- 
het. Så kommer man att tänka sig skriften nästan såsom en 
stelnad massa af gudomliga tankar, hvilken man egnar ett 
slags dyrkan. 'Skriften' fattas såsom ett slags person — till 
hvilke?n man vändar sig för att få kunskap om det, som hör 
till de gudomliga tingen. Denna föreställning var utbildad och 
rådande redan vid Kristi tid. Jesus vände sig till skriften 
, såsom Guds ord utan att inlåta sig på undersökningar af dess 
inspiration o. s. v. Han hade ju icke till uppgift att befatta 
sig med dogmatiska undersökningar. Till hvilken grad apost- 
larne delade sin samtids uppfattning i detta afseende är om- 
tvistadt. A ena sidan måste deras ställning till Kristus och 
kristendomen anses utgöra en borgen derför, att de kunde 
hafva . och hade en i det väsentliga riktig uppfattning af g.ts 
grundtankar. Men å andra sidan voro de, såsom redan är 
visadt, icke fullt på det klara med g.ts historiska karakter. 

Hos Fih*) finna vi detta mekaniska inspirationsbegrepp 
utbildadt. För honom är skriftens ord det gudomliga ordet 
i den meningen, att vi här hafva en samling af gudomliga ut- 
sagor, X&^^l^^f Åoyia. Och detta på den grund, att skriften 
är en afbild i sinlighetens verld af den gudomlige logos. Han 



*) Jfr. Ewald: Die Geschichte des Volkes Israel, Bd. VI. sid. 244 flf. 
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tänker sig, att det menskliga subjektet är i inspirationens ögon- 
blick antingen försatt i ett tillstånd af ren passivitet eller under- 
stundom af exstas, då det icke längre är hos sig sjelft, utan drifves 
af en gudomlig kraft, hvars blinda verktyg det är. 

Visserligen sätter Filo trenne olika grader af inspiration. 
På det första stadiet talar Gud ensam och profeten har en- 
dast att taga emot hans ord. På det andra stadiet svarar 
Gud, sedan profeten till honom framställt en fråga om något 
På det tredje stadiet talar profeten sjelf i ett inspireradt till- 
stånd. Ewald menar, att Filo kom till denna skillnad mellan 
olika grader af inspiration endast derför, att han fann den i de 
heliga skrifterna vid läsandet af dem. Detta må vara sant, 
men det kan dock frågas, om denna indelning dock icke är ett 
uttryck för ett dunkelt kändt behof att tillerkänna menniskan 
någon sjelf verksamhet vid de heliga skrifternas författande, om 
vi icke här hafva att göra med en af de inkonseqvenser, som 
sä lätt medfölja system, som göra sig omöjliga genom sin 
abstrakthet. 

Emellertid huru härmed än må vara sä är det dock 
visst, att Filo sjelf gör den nämda gradationen till en rent for- 
mel genom den föreställningen, att hela skriften i sina minsta 
delar, satser, ord och bokstäfver är ett inspireradt ord, hvars 
alla delar hafva samma värde. Filo lär således både en real- 
och verbalinspiration. Filos inspiratipnsteori är förklarlig nog 
från hans i grunden panteistiska ståndpunkt. 

Josefus hyllar också sin samtids magiska inspirationslära. 
Dock synes det*) som om han förestälde sig, att profeterna — alla 
de helige författarne anses vara profeter — fingo del af denna in- 
spiration endast dä, när de skrefvo oin ting, som lågo bakom 
deras egen tid, som de icke kunde hafva en omedelbar erfarenhet 
af, men att de deremot upptecknade sin samtids tilldragelser 
under ledning af sin egen insigt. 

Det är under ledningen af en sådan inspirationsteori, som 
kyrkan efter apostlarnes bortgång komma att bilda sig en uppfatt- 



♦) Se Rothe: Zur Dogmatik, p. 173. 
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ning af de heliga skrifter, på hvilka hon stödde sin tro, ej 
blott g.ts skrifter utan äfven det n.ts,^ om hvilkas värde man 
kände ett behof att skaffa sig en föreställning, så snart de 
kommo i bruk. 

De apostoliska fädernes skrifter äro de första skriftliga 
minnesmärken kyrkan eger för efterapostolisk tid. Man plägar 
med all rätt framhålla den stora olikheten mellan dessa skrif- 
ter och de nytestamentliga för att derigenom visa de senares 
stora företräden. Men] man skulle äfven kunna framhålla det 
gemensamma i dessa olika skrifter såsom ett bevis för de n. 
t. skrifternas stora värde. Hela den nya ande, den nya 
tankeriktning, som vi möta i de apostoliska fädernes skrifter, 
äro ett det mest talande bevis derför, att kristendomen, den 
religion vi känna genom de n. t. skrifterna, kändes och 
bevisade sig såsom en omskapande makt i tiden. Det lif, 
som i dessa skrifter dofcar emot oss såsom ett nytt lif af him- 
melskt ursprung, sätter sig sjelft i den närmaste förbindelse 
med Kristi person och lif. Sjelfva ställa de sig i nära förhål- 
lande till skriften, hufvudsakligen den g. t. skriften. Men äfven 
den n. t. skriften anföres, särskildt af de yngre bland dessa 
skrifter t. ex. d. s. k, Clemens andra bref. Vi tro nämligen, att 
de citat, som anföras efter Jesus eller apostlar, förutsätta känne- 
dom om de skrifter, som innehålla de samma orden. Dessa 
skrifter, som visa oss, i hvilket djupt organiskt sammanhang 
med Kristi och apostlarnes tid, som den närmaste efteraposto- 
liska tiden stod, de sätta — på sitt i många afseenden ofull- 
komliga sätt — sin tids nya andelif såsom förmedladt af de h. 
skrifterna. 

I fråga om sättet för dessa skrifters uppkomst uppställa 
desse fäder ingen bestämd teori. Och det må anses nästan såsom 
något naturligt, att de icke göra detta. Den tidens menniskor 
befunno sig i ett tillstånd af omedelbarhet, som delvis var be- 
tingadt af deras nära ställning intill den tid, dä kristendomen 
inträdde i historien. De kände intet djupare behof att forska om 
skrifternas kanoniska värde. Man kände ännu värmen af kyr- 
kans morgonsol. Man kände derför ej ett djupare behof att 
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vetenskapligt undersöka detta factum. Kristus och apostlarne 
hade gifvit sanktion åt de g. t. skrifterna och de n. t. sank- 
tionerades af det nära liggande historiska factum, i hvars sken 
man solade sig. Det föll sig derför så naturligt att utan 
vidare sluta sig till de h. skrifterna såsom en viss auktoritet. 

De heliga skrifterna, hufvudsakligen de g. t., anföras under 
flera slags anföringsord, hvilka alla visa det obetingade för- 
troende man hyste för dem, såsom: Det är skrifvet, den heliga 
skrift säger, Guds nåds tjenare hafva talat genom den h. Ande, 
den h. Ande säger m. fl. De sistnämda uttrycken visa, att 
man tänkte sig skriften såsom en af Anden ingifven produkt, 
som trots de skrifvande menskliga personernas deltagande i 
frambringandet af skrifterna var ett ofelbart Guds ord. De ap. 
fäderna hafva således i nära anslutning till Herren och apost- 
larne anslagit den grundton, som alltsedan deras tid genom- 
klingat kyrkans medvetande i vår fråga, och som aldrig får 
förklinga, nämligen att de h. skrifterna äro ett Andens verk. Men 
å andra sidan hafva de bidragit till att stärka den traditionella 
uppfattningen om en mekanisk- magisk inspiration, en uppfatt- 
ning, som skulle upplösas endast i samma mån, som den hi- 
storiska utvecklingen sjelf under kyrkans olika tider öppnade 
ögat för den mensklige andens fria verksamhet äfven vid de verk, 
der det gudomliga ingripandet visar sig ega mest omedelbarhet. 

Den rörelse inom tiden, som gaf första anledningen till 
en begynnande reflektion öfver inspirationsteorien, var den- 
samma, som gaf kyrkan väckelser till en närmare undersökning 
af mångahanda frågor, nämligen GnosUcismen *). Gnostikerne 
nekade icke de g. t. skrifternas -- om dem rörde sig frågan 
— öfvermenskliga ursprung. Men de fattade detta i öfverens- 
stämmelse med sin allmänna filosofiska ståndpunkt. De ansågo 
dem såsom en frukt af demiurgens verksamhet. De som be- 
traktade demiurgen såsom en mot den högste guden fientlig 
makt, satte en oförsonlig motsats mellan g. och n. t., hvilken 
tydligen innebar ett förnekande af det förras värde. De som 



♦) Se Neanders Chr. Dogmengeschichte eister Theil, sidd. 95, 96. 
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ansågo demiurgen som ett den högste guden underordnadt, ej 
mot honom fiendtligt väsen, betraktade det g. Jt. såsom en 
lägre förberedelse för det nya på det sättet, att de idéer, som 
framträda i full klarhet i n. t. på ett dunkelt sätt finnas i de 
g. t. skrifterna. Det genom inspiration ät profeterne medde- 
lade innehållet tänktes hafva en sida, hvilken var klar för 
deras medvetande, men en annan sida, den mera inre och 
pneumatiska, hvilken de icke förmått genomtränga med sitt 
medvetande, utan som först blef klar på kristendomens stånd- 
punkt. Trots all sin förvändhet innehåller denna inspirations- 
teori en begynnelse till en historisk uppfattning just uti den 
skillnad som den sätter mellan g. och n. t. Emellertid måste 
den framkalla en kritik frän kyrkans sida, som delvis gick ut 
på att visa det ohållbara deri, att de båda testamentena skulle 
hafva sitt upphof i olika gudomliga väsen. 

Det nyväckta kyrkliga tänkandet öfver frågan gaf ett 
värdefullt positivt resultat, så till vida som det uppvisade det 
enhetliga sammanhanget mellan g. och n. ts skrifter. Men i 
sin ifver att bevara de h. skrifternas gudomliga anseende gjorde 
kyrkans män sig skyldiga till en stor ensidighet. Dessa 
'apologeter' hade vanligen varit filosofer, innan de öfvergingo 
till kristendomen. Så Justinus Martyr. De hade vandrat från 
det ena filosofiska systemet till det andra för att finna sannin- 
gen. De hade funnit henne i kristendomen. Här var enhet 
och sammanhang. Den evige Logos, som i de menskliga vis- 
hetslärorna uppenbarat spridda och mycket brutna strålar af 
sin härlighet, hade på ett fullkomligt sätt uppenbarat sig i 
profeternas ord och i Kristus, som var detta ords lefvande 
fullbordan. Men skulle profeternes ord och ordet om Kristus 
vara fullt tillförlitligt, så måste det vara ett rent gudomligt^ 
ord, vara fritt frän menskliga tillsatser. Men sådant kunde det 
blifva endast på det sätt, att Guds Ande vid inspirationshand- 
lingen gjordq de helige författarne till fullkomligt passiva redskap 
för sin verksamhet. Men i detta tillstånd af ren passivitet 
kunde de komma derigenoiti, att deras personliga medvetande 
momentant bragtes till hvila och de försattes i ett tillstånd af 
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exstas. En inspiration under exstas lärdes af sädane män sonv 
en Justinus^ en Athenogoras m. fl. 

Denna föreställning visade sin största ensidighet hos Mon- 
tanisterne. Denna svärmisk-mystiska företeelse hade nästan 
ingen blick för historiens begrepp. Den fattade utvecklingen 
såsom en produkt af Guds omedelbara ingripande genom in- 
spiration. Derför Voro också de h. skrifterna enligt deras 
mening produkter af en Andens verksamhet på författarne i 
exstatiskt tillstånd. Men denna uppfattning tjenade icke till 
att framhålla de heliga skrifternas särskilda värde, alldenstund 
man fattade hela Guds rikes utveckling såsom en produkt af 
omedelbar inspiration. De h. skrifternas innehåll betecknade 
blott enskilda led i den stora kedjan af andeuppenbarelser, af 
hvilka de sista voro de fullkomligaste. Parakletens tidehvarf 
var ju högre än apostlarnes. 

Montanismen utplanade sålunda gränsen mellan den heliga 
historien och de momenter af mensklighetens historia, dä hon 
mera fritt utvecklar sig på grund af det genom uppenbarelsen 
gifna. Den ville göra allt till uppenberelse. Men detta är 
egentligen att förvandla kristendomen till en naturreligion, ty- 
da man ej längre fasthöU den sanningen, att uppenbarelsen är 
en historisk företeelse, kunde man ej undgå att såsom produk- 
ter af uppenbarelsen betrakta sådant, som i sjelfva verket fram- 
qvälde ur menniskans naturgrund. Och härigenom neclsatte 
man tydligen skriftens värde till ett mycket relativt. Hvilket 
i skriften var en produkt af den helige Anden, hvilket var 
framsprunget ur naturgrunden? De sjelfve påstodo naturligt- 
vis att allt var ett Andens verk. Men för vår mera objektiva 
betraktelse af saken gestalter det sig annorlunda. Ja vi 
kunna icke undgå att observera och anmärka, att den exsta- 
tiska inspirationsteorin, hvarhelst den än förekommer, sprungen 
som den är ur en hednisk grund, medför den faran, att den till- 
intetgör skriftens normativa anseende just på det sätt, som 
det skedde hos Montanisterne. Likaledes måste vi fästa upp- 
märksamheten derpå, att den mekaniska inspirationsteori, som 
i långa tider herskat inom kyrkan, just genom sin slägtskap 
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med den exstatiska — den är i visst afseende en svagare form 
af denna — har medfört vådor för uppfattningen af kristen- 
domen såsom en sant etisk^historisk religion derigenom, att den 
bidragit till att uppamma ett ensidigt mystiskt väsen. Härom 
böra vi erinra redan på denna punkt. 

Den montanistiska öfverdriften måste framkalla en reaktion, 
hvilken innebar begynnelsen till en sannare uppfattning af in- 
spirationen. En retor vid namn Miltiades skref mot monta- 
nisteme ett arbete, i hvilket han utvecklar den tanken: jc€QI , 
rov firi Ö61V 3tQ0(pr]vr]v év eHöraöei ÅaÅeiv, (Se Eusebius h. e 
V: 1 7), i hvilken han måste hafva framstält den teorin, att den 
inspirerade profeten är medveten om sina uppenbarelser och de 
idéer, han uttalar. 

IreneuSy den fridsamme, som var benägen för en viss 
mildhet mot montanisterne, hade en stark inspirationsteori, i 
det han trodde på en real- och verbalinspiration. Dock lem- 
nar han den exstatiska inspirationsföreställningen, och visar 
meningar, som innehålla begynnelser till den tanken, att för- 
fattarnes fria medvetande spelat någon rol vid deras författare- 
verksamhet. Han tänker sig Guds rikes utveckling under 
formen af olika faser af allt högre art, ju mera det skrider 
framåt och i anslutning härtill tänker han sig motsvarande 
grader i inspirationen. Högre än profeterne ställer han apost- 
larne. Och han kan äfven erkänna en viss egendomlighet i 
stilen hos de särskilde h. författarne. Detta kan man se deraf, 
att han framhåller vissa ojemnheter i Payli skrifsätt, då han 
om honom säger: Hyperbatis freqventer utitur apostolus prop- 
ter velocitatem sermonum suorum et propter impetum qui in 
ipso est spiritus (adv. haer. iii, 7, 2). Motsägelsen i Irenei upp- 
fattning var säkerligen dold för honom sjelf. 

Ännu ett steg längre gingo de Alexandrinske fäderne. 
Dessa hade fått en djup filosofisk bildning och bibehöUo en 
viss kärlek till filosofien, hvilken de ville göra fruktbar för den 
teologiska vetenskapens utveckling. De voro spekulativa teo- 
loger. Såsom sådana måste de röja en benägenhet att till- 

*) Citatet hemtadt från Kahnis Luth. Dogm. p. 139. 
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erkänna någon rätt och sjelfstjindighet åt det rnenskliga i för- 
hållande till Gud. Vid sitt spekulerande öfver inspirationen 
gingo de ut ifrån logosbegreppet, som ju spelade en stor rol 
i den alexandrinska teologien. All sanningsuppenbarelse vare 
sig inom hedendomens, judendomens eller kristendomens om- 
råde var för dem en logosuppenbarelse. Inspirationen var 
den högsta formen för logosverksamheten. 

Denna skolas förnämste representant, OrigeneSy har en 
inspirationsteori, som, ehuru icke fullt genomarbetad, dock inne- 
håller reflektioner öfver de vigtigaste punkterna i fråga om 
inspirationen och som ådagalägger en tro på den menskliga 
sjelfverksamheten vid de h. skrifternas författande. Han be- 
traktar författarne såsom Andens fria redskap. Origenes tror 
på en särskild Andens ingifvelse vid detta författande. Allt 
skriftens innehåll är Guds ord, är ingifvet af Anden. Men det 
gifves dock olika grader af inspiration. Det gifs olika grader 
för olika tider och olika personer med afseende på deras ställ- 
ning till frälsningsekonomiens historia. Apostlarne hade en 
högre grad af inspiration än profeterne. Evangelierne stå högre 
än brefven. Inom evangeliernes krets står Johannisevangeliet 
högst. Och äfven hos samme författare kan det gifvas olik- 
heter med afseende på innehållets gudomliga ursprung. Man 
kan nämligen ofta se, att ord understundom anföras, som äro 
direkt talade af Gud, och att författaren understundom talar i 
sitt eget namn. I stark motsats till den exstatiska inspirations- 
föreställningen betonade han, att de, som bevärdigades med 
det höga uppdraget att mottaga Guds uppenbarelser, måste 
vara sädana män, som sjelfve erfarit Andens helgande kraft 
och befunno sig i ett tillstånd af lugn besinning och klarhet 

Hos författarne framträda sålunda individuell åtskillnader 
på grund af Andens olika gåfvor men äfven på grund af de 
naturliga anlagen, som höjdes och förädlades, icke utplånades, 
genom den inspirerande Andens verksamhet. Dessa individuela 
skillnader visa sig särskildt i fråga om stilen och språket, som 
kunna röja ofullkomligheter, hvilka dock icke inverka på inne- 

*) Se Thomasius Ohr. Dogmengesch. 3 B. p. 129. 
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hållets sanning. Man måste nämligen väl skilja mellan inne- 
håll och form. Det förra är alltid sanning. 

Af dessa antydningar kunna vi se, att Origenes äfven i 
denna punkt var en siare, som antydde tankar, hvilkas hela 
betydelse han kanske icke sjelf klart insåg, och som aldrig . 
kunde komma att fä en blifvande och genomgripande betydelse 
i de tiderna. I den grad^tion af inspiration, som han sätter^ 
röjer sig en aning om den sanningen, att de h. skrifternas 
gudomliga anseende kan bevisa sig endast genom sådana uppen- 
barelsefacta, som innebära lefvande konljetioner af de idéer, 
som ligga i skriftens ord, och att ett historiskt sammanhang 
med dessa facta är ett nödvändigt vilkor derför, att en för- 
fattares ord kunna fa anseende af att vara äfven gudomliga 
ord i mera specifik mening. Derför ställas evangelierna högst, 
hvilka handla om Jesu lifs historia, den lefvande medelpunkten 
i hela den heliga historien; derför ställes bland evangelierna 
Johannis' evangeliet högst. Orsaken härtill torde vara dess 
'pneumatiska' karaktär. 

Det bästa beviset för Origenes' insigt i det. historiska 
sammanhanget inom uppenbarelsens lif finna vi kanske deri, 
att han ser en borgen för de profetiska skrifternas inspiration 
endast deri, att de fått sin uppfyllelse i Kristus. En god an- 
sats till en sannare uppfattning visar sig likaledes deri, att han 
tager hänsyn till författarnes individuela begåfning både med 
afseende på naturens och Andens gåfvor. Härmed är näm. 
hgen en begynnelse gjord till vinnandet af den insigten, att 
författarne voro medhandlande personer i en historisk proces. 
Emellertid saknade Origenes hjelpmedel för ett genomarbetande 
af sina tankar i frågan och för en tillfredsställande användning 
af dem. Särskildt stängde Origenes vägen för sig till en när- 
mare och konseqvent utveckling af sina tankar i denna fråga 
genom sin allegoriska tolkningsmetod, som fick tjena till att 
öfverskyla hvarjehanda brister. Då tvenne skriftställen icke 
ville riktigt passa ihop, kunde man reda sig ur svårigheten 
genom att lägga in i dem högre mystiska tankar, som stämde 
med hvarandra. ^ 
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Under gamla kyrkans andra period finna vi- ett kraftigt 
försök att framställa en friare inspirationsteori. Det var den 
nu uppkomna atUiokenska skolan^ som härvid sökte att skapa 
en sundare uppfattning. Denna skola, som har bidragit till 
. införandet af friare vetenskaplighet i det teologiska tänkan- 
det, har den förtjensten att hafva infört en bättre metod i 
ekegetiken, nämligen en historisk-gvammatisk metod. Men med 
försöket att använda en sådan metod följde med nödvändighet 
ett reflekterande på de menskliga egenskaper, äfven på de 
menskligå brister, som skriften har. Den som på allvar sökte 
den historiska meningen af ett skriftställe, kunde icke längre 
låta sig nöja med en allegorisk tolkning, som på fantasiens 
vingar lyfte sig behändigt öfver motsatserna och de möjliga 
motsägelserna i skriften. Detta kunde endast den, som ned- 
satte den historiska verkligheten till något obetydligt, till ett 
sken i jemförelse med högre verkligheter. Och i exegesen hade 
under den föregående perioden doketismen drifvit ett djerft 
spel och dog ingalunda ut nu. Men den antiokenska skolan 
gjorde ett försök att utplåna något af dess bländande sken. 

Krysostomus erkände fullkomligt befintligheten af niot- 
sägelser i skriften. Men han anser dem vara af oväsentlig natur. 
De röra blott den rent menskliga sidan af skriften, äro en 
ofullkomligare framställning. Deremot i det väsentliga af skrif- 
tens innehåll finnas inga motsägelser. Tvertom visar det 
sig, att det är den samma och ena sanning, som öfver allt i 
skriftens mångfaldiga och olika delar i skön samklang smeker 
vår själs öra med sina harmoniska toner. Och då så är, få 
differenserna blott den betydelsen, att de tjena till ett slags 
bevis för sanningen af skriftens innehåll. Så tjena motsägel- 
serna i evangelierna till ett bevis på, att evangelisterne icke 
skrifvit efter en gemensam öfverenskommelse. Så framträder 
sanningens härlighet i allmänhet så mycket skönare, då hon 
har i skriftens ord kunnat gifva sig åt menniskorna trots de 
antydda motsägelserna. 

Ännu klarare har Tkeodorus af Mopsuestia utvecklat denna 
^olas ståndpunkt i vår fråga. Han anslöt sig i viss mån till 
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den förut nämda gnostiska föreställingen om inspirationen, hvil- 
ken han renade och gaf mera vetenskaplig hållning. Han satte 
en bestämd skilnad mellan g. och n. t., hvilken skilnad hade 
sin grund i det factum, att det senare innehåller något nytt, 
som icke i g. t. har ingått i menniskors medvetande. För 
det g. ts författare uppenbarades högre idéer, hvilka hade^n 
högre mening, som blef dold för dem sjelfve, som synas 'hyper-" 
boliska', men som i Kristus fått en fullt sann uppfyllelse. Han 
bestred deras mening, som funno de kristliga -dogmerna, t. ex. 
treenighetsläran, lika klart uttalade i g. som i nya t. I g. t. 
skilde han mellan sådant, söm var en produkt af uppenbarelse 
i egentlig mening, såsom profeternes skrifter, samt sådant, som 
var en produkt af mensklig vishet, eftertanke och forskning, 
såsom Hjob och Salomos böcker. Krönikeböckerna och Esra 
mönstrade han helt enkelt ut ur kanon. Med afseende på 
meddelandet af uppenbarelser genom visioner förkastade han 
den meningen, att dessa skulle hafva försiggått på ett rent 
sinligt sätt. I stället påstod han, att de voro förnimmelser i 
det inre sinnet, i hvilket Anden lät höra sin röst. 

Hieronymus^ som i flere afseende äfven är att räkna till 
en vesterländsk riktning i teologin, är i vår fråga besjälad af 
delvis samma föreställningaf som orientalerne. Detta berodde 
till stor del på hans för den tiden stora insigter i den bibli- 
ska vetenskapen. Han har öppen blick derför, att det i skrif- 
ten fins åtskilligt, som icke kan hänföras till den gudomliga 
kausaliteten, utan som måste skrifvas på författarnes räkning. 
Han fäster uppmärksamheten på den helleniska grekiskans 
underlägsenhet under den klassiska grekiskan, på oegentligheter 
och olikheter i stilen både hos g. och n. t. författare, t. ex. 
derpå, att Jeremias ej har en så fin stil som Jesaia och derpå, 
att Paulus understundom gör sig skyldig till fel i period- 
byggnaden m. m. Ja han erkänner, att menskliga bristfällig- 
heter kunna »skönjas i sjelfva innehållet. Så då Paulus i Gal. 
5: 12 uttalar den önskan, att de, som uppviglade Galaterne 



*) Se Neanders Chr. Dogmeng. E. Th. p. 297. 
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måtte 'afskära sig sjelfve*, anser H. denna önskan vara upp- 
blandad med »en icke fullt ren mensklig affekt» *). Gentemot 
sädana, som hade en tendens att nedsätta värdet af vissa 
paulinska bref derför, att de innehöUo yttranden om rent 
menskliga ting, hvilka icke hade att göra med uppenbarel- 
seji i Kristus, framhåller H. det organiska sambandet mellan 
*de stora himmelska och de små jordiska tingen, dä allt ju har 
samme skapare. Men trots de medgifvanden ät det mensk- 
liga i skriften, som H. gjorde, fasthöll han vid dess inspiration 
och dess oförminskade normativa anseende. 

Skriftens ofelbara inspiration försvarades ännu ifrigare af 
de genuint vesterländska skolornas representanter, hvilkas 
främste man var Augustinus. Å ena sidan fasthåller han, att 
skriftens ord såsom ett verk af Kristus och Anden är ofel- 
bart. Apostoli' tantum manus Christi fuerunt in scribendo. 
Men å andra sidan kan han ej undgå att känna och erkänna 
menskliga egendomligheter i skriften. Så säger han om evan- 
geliernas uppkomst: Ut quisque meminerat et ut cuique cordi 
fuit vel brevius vel prolixius eandem tamen explicare senten- 
tiam, ita eos éxplicasse, manifestum est. (De Consensu evan- 
gelistarum ii: 12)**). Dä han träffar på svåra motsägelser, 
försöker han att komma ifrån dem genom det antagandet, att 
Anden sjelf velat sådana, eller att felet ligger i handskrifterna 
Q. s. v. Sist hjelper han sig med den allegoriska tolknings 
metoden, som han i hög grad älskar, på samme gång han 
eget nog icke är främmande för en historisk tolkning. 

Denna öfversigt af Gamla tidens föreställningar om in- 
spirationen låter oss se, att vi under denna tid icke finna en 
närmare utvecklad inspirationsteori. Detta berodde på mänga 
vigtiga omständigheter, såsom derpå, att man efter upphöran- 
det af striden med montanismen icke hade en yttre anledning 
dertill, och derpå, att man ännu icke funnit några säkra och 
bestämda metoder för skriftens tolkning. Man sväfvade fram 



*) Se Neander. Dg. E. Th. p. 295. 
**) Se Kahnis Luth. Dogm. D. B. p. 114. 
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och åter mellan historisk och allegorisk tolkning. Man var 
fullt öfvertygad derom, att skriften var Guds ord af Anden 
ingifvet och derför en ofelbar norm för kyrklig lära och krist- 
ligt lif. Med afseende på förhållandet mellan Anden och den 
menskliga personligheten i inspirationens ögonblick gjorde man 
åtskilliga försök att fatta den menskliga personligheten såsom 
fritt handlande. Den klassiska bildning, som många af kyrko- 
fåderne besutto, gaf väckelse åt sådana försök. Men tiden var 
ej inne för skapandet af en färdig teori i detta afseende. Der- 
till fordrades en friare och universellare blick pä menniskolifvets 
natur och historia, än den kyrkofäderne egde. Redan fäderne 
sjelfve betogo sina friare tankar i frågan deras kraft genom 
föreställningar af motsatt art. På denna punkt såsom på så 
inånga andra märka vi en viss dualism och inkonseqvens i 
deras tänkande, hvilka dock till god del förklaras och ursäk- 
tas af den vetenskapliga ståndpunkt, på hvilken de befunno 
sig. Och efter deras tid glömdes deras friare föreställningar. 
Och man slumrade tryggt in vid den trossatsen, att skriften 
var det ofelbara det inspirerade ordet. Emellertid hade de 
framkastat tankar, som icke skulle blifya utan frukt. Efter 
århundraden skulle de uppstå ur sin graf och i sin mån hjelpa 
till att rikta uppmärksamheten på nödvändigheten af en syste- 
matisk och konseqvent undersökning af inspirationsbegreppet 
med afseende på förhållandet mellan den gudomlige och mensk- 
liga faktorn i inspirationen. 

Det är icke att vänta, att man under Medeltiden skall 
finna mycket stoff för inspirationsbegréppets utbildning, medel- 
tiden med sina - små insigter i den menskliga personlighetens 
väsen, men sin auktoritetstro och sammanblandning af skrift- 
principen och traditionsprincipen, en sammanblandning, som 
ytterst hade sin grund i brist på insigt i menniskans väsen 
såsom ett på alla punkter fritt handlande väsen. Under 9:e 
årh. blef en punkt af inspirationsläran föremål för en diskus- 
sion mellan abboten Fredegisius och Agobard af Lyon. Den 
senare hade påstått, att man hos apostlarne träffade ställen, 
der konstruktionen vore i strid med grammatikens regler. Detta 
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bestreds af Fredegisius, på den grund, att man icke kunde 
tänka sig^ att den h. Ande hade lärt apostlarne en simpel och 
icke en elegant stil. Häremot invände Agobard, att den h. 
Ande ingifvit apostlarne sensus verborum och modi vel argu- 
menta dictionum, men att corporalia verba bära spår af deras 
fria individualitet. Olikheten mellan Agobards och Fredegisius* 
mening minskas något deraf, att den förre tänkte sig Anden 
verksam äfven vid bildningen af den språkliga formen på det 
sätt, att han ackom moder ade sig efter apostlarnes anlag och 
disposition. 

Skolastiken med sin i allmänhet dogmatiska ståndpunkt 
kände icke ett stort behof att undersöka frågan om inspiratio- 
nen. Anselm tviflade icke pä, att skriftens ord voro ingifna af 
Gud, men i öfverensstämmelse med sin allmänna ståndpunkt 
bemödade han sig om att utröna, huru man skulle kunna göra 
inspirationsläran klar för tänkandet. Så spekulerade han djupt 
öfver huru det var möjligt, att profeterne kunde förutse till- 
kommande händelser. 

AbcBlard^ den kritiska riktningens förnämste representant, 
lärde i sin bok 'Sic et non', att icke allt i skriften var inspire- 
radt, att de helige författarne kunnat göra sig skyldiga till 
misstag. Visserligen försökte han att visa, att oriktigheter i 
skriftens uppgifter voro hufvudsakligen att tillskrifva afskrif- 
varne. Men man misstänker lätt, att sådana försök af honom 
att mildra intrycket af sina påståenden till en god del hafva 
sin grund i ett behof af att lugna sinnena. För öfrigt hade 
icke Abaelard en tillräcklig insigt i den heliga historiens natur 
för att göra sin uppfattning på samma gång ofarlig och i 
högre grad vetenskapligt fruktbar. 

2 hörnas ab Aqvino kom vid sina reflektioner öfver den 
profetiska verksamheten att uttala sig om inspirationen. Han 
räknade till den profetiska verksamheten de nådegåfvor, som hän- 
föra sig till kunskapen. Till denna verksamhet höra inspiratio 
och revelatio. Den förra verkar ett höjande af intentio mentis 
ad percipienda divina, den senare verkar perceptio divinorum. 
Profeterandet, följaktligen äfven inspirationen, betecknar ett 
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tillstånd af passivitet. I inspirationen funnos olika grader och 
former. Dessa senare äro tvenne, som på samma gång be- 
teckna olika grader: den genom gudomlig upplysning medde- 
lade kunskapen om öfyersinliga ting, samt den af Gud verkade 
förvissningen om sådant, som förnuftet af sig sjelft kan be- 
gripa. Produkter af den förra formen ärp profeternas skrifter, 
af den senare t. ex. Hagiografa. Anden är äfven verksam vid bild- 
andet af orden, då han betjenar sig af den menskliga tungan qvasi 
instrumentum, ipse autem est, qui perficit operationem interius. 

Humanismen,^ som förberedde menniskoandens frigörelse, 
framstälde också ett friare begrepp om inspirationen. Så sade 
Erasmus: Nur Christus war von Irrthum frei. Es wankt nicht 
gleich die Auktoritet der Schrift, wenn die Schriftsteller in Wor- 
ten öder im Sinn auseinander gehen, wenn nur die Summe 
dessen feststeht, worauf unser Heil ruht, Spiritus ille divinus, 
mentium apostolicorum moderator, passus est suos ignorare 
quaedam et labi errareque alicubi judicio si ve affectu, nulk) 
incomodo evangelii (Ad. Mt. C. 2)*). 

Dessa påståenden återtogos visserligen af Erasmus, men 
de visa dock, att den tiden kunde föda sådana tankar, tan- 
kar, som trots sitt ofulländade skick innehöUo sanningselement, 
som i en senare tid skulle göra sig gällande. Det är en lyck- 
lig tanke den, att sätta Kristus såsom den fullt ofelbare i den 
heliga historiens centralpunkt. 

Beformationen och den derefter fö^'aade tiden. 

Först i och genom Reformationen framkommer så småningom 
en mera utbildad inspirationsteori. Reformationen frigjorde menni* 
skoanden, icke från den bibliska kristendomen till ett förnuftets 
lösgjorda spekulerande på fri hand, utan från beroendet af ett 
yttre kyrkoväsen, som höll på att sätta sig i Guds egen stad 
och ställe, till ett djupare inträngande i trons hemligheter. 
Genom reformationen fann menniskoanden sig sjelf för att fullt 
kunna inse, att han rätt kan vara sig sjelf och lefva ett sant 
menskligt lif endast då, när han står i fri och organisk lifs- 

*) Efter Kahnis L, D. D. B. p. 142. 
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enhet med Gud. Genom reformationen föddes ett n3rtt frihets- 
lif, som skulle framträda i en mångfald af former. Det skulle 
framträda i en flerhet af kyrko- och trossamfund, det skulle 
framträda, ej utan ensidigheter och förvillelser, i ett sjelfstän- 
digt humanitetslif, hvars grundvillfarelse just skulle blifva en 
föreställning om att kunna utveckla ett sant menskligt lif mer 
eller mindre oberoende af kristendomen och den heliga histo* 
rien. I slitningen mellan de särskilda kyrkosamfunden måste 
äfven inspirationsbegreppet komma på tal. Under kyrkans 
kamp med sådana företeelser, som gjorde opposition mot 
kristendomen, måste hela uppenbarelsebegreppet blifva föremål 
för undersökningar, och då äfven den heliga skrifts värde och 
betydelse. Ja, den högre grad af sjelfmedvetande, till hvilket 
kyrkan nu gick att utveckla sig, skulle med nödvändighet 
medföra en djupare reflektion öfver denna så väl som öfver 
alla andra kyrkans trosläror. 

Emellertid visar sig under sjelfva reformationstiden ännu 
icke någon bestämdt formulerad inspirationsteori. Man fasthöU 
den fäderneärfda föreställningen derom, att skriften såsom ett 
Andens verk var ett ofelbart Guds ord. Härom kunde ingen 
strid uppstå, emedan denna trossats hörde till den fond af 
trossatser, om hvilka alla de särskilda kyrkosamfunden voro 
ense. Man hade genom det nyväckta troslifvet ytterligare stärkts 
i tron på och vissheten om skriftens gudomliga ursprung. Dess- 
utom hade icke från annat häll någon starkare och mera kon- 
seqvent opposition mot inspirationen ännu gjort sig gällande. 
De stora tviflens tid var ännu icke inne. Man hvilade tryggt 
vid ordet såsom det säkra stödet för menniskoandens svaghet. 
Man befann sig ännu i väsentlig mån på trosvisshetens stånd- 
punkt. 

Dessa omständigheter göra, att våra bekännelseskrifter 
icke innehålla någon bestämdt formulerad och uttalad bekän- 
nelse om inspirationen. De ställa sig utan vidare på skriftens 
grund. De argumentera oupphörligt med skriftens ord. Detta 
ord kalla de Guds ord. De benämna skriften för den heliga 
skrift. De använda uttryck, som tydligen tillkännagifva, att 
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de betraktade den helige Ande såsom det egentliga subjektet 
för frambringandet af de heliga skrifterna. Och då de anföra 
t. ex. en apostels ord under ap:s namn, så sätta de detta ord, 
understundom på ett direkt uttaladt sätt, mot menniskoord 
såsom den fullkomliga auktoriteten mot den ofullkomliga. Under- 
stundom sätta de skriften sjelf såsom subjekt, då de anföra ett 
af henne taladt ord, alldeles såsom man gjorde redan på Kristi 
tid. Skriften är för dem liksom en boning, i h vilken Gud sjelf 
är personligen närvarande bland menniskor. Der skriften är, 
der är Gud. Så sättes skriften såsom en ofelbar gudomlig 
auktoritet och med denna tro på skriften förmådde reforma- 
tionens män skapa ett nytt lif inom kyrkan. Ur tron på 
skriften, ur ett nytt djupt inträngande i dess dolda gömmor, 
frambröt en ny nådedag öfver Kfisti kyrka. Ur skriften fram- 
brusade ett nytt andelif inom kyrkan. I sanning ett tungt 
vägande historiskt bevis för skriftens inspiration! 

Hos Luther påträffa vi emellertid de första stora begyil- 
nelsérna i den nyare tiden till en inspirationsteori. Luther 
framstälde ingen sådan i systematisk form, men han gaf ett 
rikt stoff för en mera vetenskaplig behandling af inspirationen. 
Luthers stora egendomlighet framträder äfven i denna punkt. 
Såsom vanligen är fallet med historiens centralpersonligheter, 
förnimmer han i sitt medvetande något af hvarje saks alla 
väsentliga sidor. Och såsom det är fallet med särskildt hel- 
gade personligheter, som liksom ligga närmare intill den Eviges 
bröst än den stora hopen, förmår han förena de skenbart 
skarpaste motsatser i lifvets enhet, den enda makt, som kan 
förena sådant som det abstrakta tänkandet icke vet någon 
utväg att försona med hvartannat. Luther hade i sin uppfatt- 
ning af skriften en ståndpunkt, som visade att han var långt 
framom sin tid, en ståndpunkt, som den efterreformatoriska 
tiden icke mäktade fasthälla. »Der Gäng der reformation — 
von Freihet zur Auktoritet reflectirt sich auch in dieser Lehre»* 



*) Kahnis Luth. Dogm. D. B. p. 142. 
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Luthers uppfattning af inspirationen är i sina hufvuddrag föl- 
jande *). 

I ordet är den särskilda uppenbarelsen meddelad ät mensk- 
ligheten, ordet är denna uppenbarelse Derför har skriften en 
gudonnli^ auktoritet inom kyrkan* Hon är 'das Wort Gottes% 
'das Buch vom heiligen Geiste seiner Kirche gc^eben*, 'des 
Geistes eigene Schrift*. Derför är hon också den enda källan för 
all gudomlig sanning i alla tider. Oupphörligt höra vi Luther i sina 
strider mot motständarne, i sina läroutredningar, i sina predik- 
ningar och andra uppbyggelseskrifter vädja till skriften såsom 
den sista^ den afgörande domaren i lifvets högsta frågorj hän- 
visa till skriften såsom den enda källan och normen för krist- 
lig lära och kristligt lif 

Men hvarpä skall en kristen grunda sin visshet om skrif- 
tens gudomliga auktoritet? Han kunde ju enligt Luther icke 
grunda denna visshet på kyrkans vitnesbörd, da ecclesia non 
facit verbum, sed fit verbo. Kyrkan är sjelf en produkt af 
den Andej som verkar genom skriften. Derför kan hon ej 
gifva några garantier för skriftens gudomliga natur. Visser- 
ligen erkände Luther, att skriftens sanningar kunde styrkas genom 
yttre bevis om dess sanning såsom genom kyrkans enstämmiga 
vitnesbörd. Men det egentliga beviset för skriftens auktoritet 
är, att den troende i sitt inre erfar dess sanning, dess gudom- 
liga, omskapande kraft. Densamme helige Ande^ som gifver 
menniskan den saliggörande tron, gifver henne äfven tron pä 
skriften.. »Der rechte Hörer des göttlichen Wortes känn dazu 
setzen, dass es nicht eines Menschen, sondern gewisslich Gottes 
Wort sei: denn ihn lehrt Gott inwendig, er wird vom Väter 
gezogen. Der rechte göttiiche Glaube glaubt das Wort nicht 
um des Fredigers willen, der es gesagt hat sondern er föhlet, 
das so gewiss wahr ist'; 'das Wort fur sich selbst muss dem 
Herzcn genug thunj den Menschen beschliessen und begreifen, 
dass erj gleichsam darin gefangaifiihlet wie wahr und recht es sei-i 

*) Jcmför J. Köstltn, Luthers Theologi, Zw. B., p. 246 fT. och Tholuck . 
l>ie insplraHanslehre. Deutsche Zcitschrift fiir Chr, Wc haft ^. Chr, Lehre, 
nto 17, 1850, 
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Således sätter Luther testimonium spiritus sancti såsom 
det egentliga vitnesbördet om skriftens gudomliga auktoritet. 
Denna uppfattning har sin grund i Luthers egen religiösa 
lifsutveckling, ty i följd af sitt fqälsningsbehofs tillfredsstäL 
lande genom ordets innehåll kom han till full tro pä skriften 
såsom Guds ord, innan- han kom till att närmare reflektera 
Öfver sådant i skriften, som visar^ att hon äfven är en produkt 
af mensklig fri verksamhet. 

Luthers nu angifna uppfattning af skriften såsom ett Guds 
ord, såsom en Andens gåfva skulle kunna gifva anledning till 
den misstanken, att han tänkte sig en mekanisk inspiration. 
Men detta är ingalunda fallet. Utan här framkommer en ny 
sida af saken, som synes stå i oförsonlig motsats mot den 
förut nämda föreställningen om skriften såsom Guds ord. Men 
det blott synes så. I sjelfva verket är detta andra, hvarpå 
vi nu syfta, ett alldeles nödvändigt moment i inspirationsläran, 
om vi skola komma till rätta med henne. Och detta andra 
hos Luther var den föreställningen, att inspirationen är af 
dynamisk natur, att de helige författarne hafva vid sitt förfat- 
tande handlat såsom fria personligheter och i sina skrifter inlagt 
åtskilligt af sina personliga egendomligheter, äfven brister. 
Huru annorlunda än i/re århundradets teologer talar icke i 
denna sak Luther, troshjelten i lif och sanning framför alla. 
Han hade skingrat de dimmor af abstrakta oklara idéer, som 
hvilat öfver medeltidskyrkan, och för hans klara blick stod 
den frälsta menskligheten der i sin sanna historiska verklighet. 
Han var mäktig af en historisk betraktelse, som säg den lef- 
vande Gudens gestalt röra sig säker och majestätisk framåt 
midtigenom det menskliga frihetslifvet utan att förlora något 
af sin härlighet derför, att en och annan fläck af mensklig 
svaghet afsatte sig pä hans yttre drägt. 

Om Luther erkände ett nfioment af mensklig egendomlig- 
het, ja brist, i de heliga skrifterna, så måste han söka en 
måttstock för bedömandet af dessas värde såsom innehållande 
gudomlig uppenbarelse. Här förslog det tydligtvis icke längre 
med den helige Andens inre vitnesbörd. Ty detta kan vis- 
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serligen vittna om skriftens innehåll såsom absolut saliggörande 
sanning. Men deremot kan det icke vara ett yttre criterium 
för bedömandet af värdet af skriften eller vissa dess delar. 
Och här visar sig Luthe^ såsom en af föregängarne till ska- 
pandet af en riktig uppfattning. Han sätter nämligen Kristus, 
hans person och verk såsom criteriet för sanningen af någon 
del af skriften, så att de böcker, som syfta till Kristus eller 
innehålla en verkligt närmare utveckling af hans frälsningskun- 
skap, ma anses såsom inspirerade. Visserligen kunna vi icke 
vänta, att hos Luther finna en genomförd historisk betraktelse i 
vår mening med afseende på de särskilda bibliska böckernas 
uppkomst och sammanhanget mellan deras innehåll och inne- 
hållet i Kristi lif och verk. Luther gör sig här skyldig till 
åtskilliga ensidigheter, särskildt med afseende på g. t., der 
han på ett alltför omedelbart sätt vill finna messiastanken i en 
bok, om han skall med helt hjerta erkänna henne såsom en 
del af Guds ord. Men detta äfven med afseende på n. t., då hänt. 
ex. förkastar Jakobs bref derför, att det enligt hans mening 
icke öfverensstämmer med Paulus i läran om rättfärdiggörei- 
sen. Luther observerar här icke, att Jakob icke uppställer en 
rättfärdiggörelselära utan vill inskärpa trons etiska natur, ett 
mycket godt företag! Dock har Luther gjort goda ansatser 
till en historisk betraktelse af de heliga skrifternas uppkomst. 
En historisk uppfattning gör sig gällande hos Luther, då 
han erkänner olika grader af inspiration, och menar, att i som- 
liga af skriftens delar den menskliga sjelfverksamheten gör sig 
starkare gällande än i andra delar. En högsta grad af inspira- 
tion finner han i de profetiska talen, som förekomma i de 
profetiska skrifterna, hvilka tal äro uttryck för en särskild och 
omedelbar Guds uppenbarelse till profeten, Hvad beträffar de 
profetiska böckerna i deras nuvarande gestalt, sä anser han 
det vara mycket möjligt, att somliga fatt densamma af andra 
händer än af den profets, som är hufvudpersonen i boken. I 
de didaktiska skrifterna erkänner han ett starkare framträdande 
af den fria subjektiviteten. I psalmerna ser han uttryck för 
de frommes subjektiva stämningar. Dervid ser han ett sär- 
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skildt Andens ingripande dels vid frambringandet af den inner- 
lighet och kraft, hvarmed de helige uttala sitt hjertas stäm- 
ningar i bön eller lof, och dels Vid skapandet af sådana psalmer, 
som innehålla någon sida af messiasidéen. I fråga om de salomoni- 
ska skrifterna betonar Luther särskildt det menskliga spekuleran- 
det öfver lifvets vigtiga frågor af den fromme, troende konungen. 
I fråga om de historiska böckerna synes han mena, att den 
helige Ande ledt författarne till en riktig uppfattning af de 
stora gudomliga facta och till ett riktigt bedömande och ge- 
staltande af innehållet, men att de för öfrigt komponerat sina 
skrifter enligt samma lagar, som blott menskliga historieskrif- 
vare under analoga förhållanden skulle hafva följt. Äfven i fråga 
om n. t. sätter Luther vissa skrifter framför andra. Så gifver han 
Johannis evangelium ett bestämdt företräde framför de andra 
evangelierna och sätter Pauli bref högre än de öfriga aposto- 
liska skrifterna. Hebreerbrefvet, som han tillskrifver Apollo, 
finner han icke vara af fullt apostoliskt värde. 

Ett annat bevis för Luthers historiska uppfattning af de 
heliga skrifterna finna vi deri, att han inser och påpekar, att 
mycket af hvad som tillskrifves en särskild tid eller författare 
kan bevisas hafva existerat förut och nu .upptagits och be- 
arbetats på nytt i medvetandet. Så tror han, att många af 
de mosaiska bruken, som ju beskrifvas såsom direkt befalda af 
Gud, hafva upptagits från äldre seder och bruk. Så påstår 
han, att profeterne utbildadt sig genom studium af de mosaiska 
skrifterna. Så erinrar han om, att evangelisterne vid sin teck- 
ning af messiasbilden haft ledning af de g. t. profetiorna. 

Vidare uppenbarar han sin blick för den historiska sidan 
af de heliga skrifternas uppkomst, då han erkänner, att de i 
fråga om periferiska, för saligheten oväsentliga ting, innehålla 
oegentligheter och misstag. Sådana ser han deri, att profeterne 
äfven fått 'hö och strå' från Mose eller deri, att man i de g. t. 
historiska skrifterna finner oriktiga uppgifter. Han anser att 
misstag föreligga, då evangelisterne motsäga hvarandra i fråga 
om framställningen af vissa data, eller då Stefanus har upp- 
gifter, som icke öfverensstämma med de mosaisk skrifterna. 
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eUer da Paulus gifver en tolkning af g. t. skriftställen, som icke 
passar till dessa ställens sammanhang och mening. Visserligen 
modifierade Luther i en senare tid ett och annat af sina djerf- 
vaste yttranden i fråga om vissa saker i skriften, men stånd- 
punkten öfvergaf han icke, Äfven i fråga om inspirationsbegrep- 
pets utveckling måste vi anknyta vid Luther. 

Äfven Luthers närmaste vänner och efterföljare gä i viss 
mån i Luthers spår i fråga om inspirationen*). Sålunda säger 
Bugenhag£n\ Adverte evangelistas . , , . , scripsisse singulas^ 
quod ipsis visum est, et saepe^ dum gestam sera scrrbunt, 
ordinem rei gestse non curant* Vidare fäster han uppmärk- 
samheten derpå, att den alexandrinska öfvers ätt ningen lider af 
fel, som understundom kommit med i n. ts citater. Brem an- 
märker vid Rom, ii: 25, att citatet icke återgifvcr den g. t. 
textens historiska betydelse — men — säger han — sententia 
est eadem- 

Nästan strängare än Luteranerne voro den reformerta kyr- 
kans reformatorer och dessas närmaste män och efterföljare i fråga 
om inspirationen. De reformerta bekännelseskrifterna hafva, i mot- 
sats till de luterska, direkta bestämmelser i fråga om skriften så- 
som ett inspircradt Guds ord. Detta beror säkerligen derpa, 
att den reformerta kyrkan pä ett skarpare sätt än den luter- 
ska urgerade skriftprincipet i motsat mot traditionsprincipet, 
som här ej ens kom till sin fulla rätt Emellertid äro de refor- 
merta bekännelseskrifternas bestämmelser om skriftens inspira- 
tion i full öfi^erensstämmelse med åtminstone det ly århs luter* 
ska inspirationsteori. 

Vi gifva akt pä några ställen. Sä säger Conf. keL fosL : 
Credimus et confitemurj scripturas Canonicas sanctorum Pro- 
phetarum et Apostolorum utriusque Testanienti^ ipsum verum 
esse verbum Dei: et authoritatem sufficientem ex semetipsis non 
ex hominibus habere. Nam Deus ipse loquutus est patribus, 
prophetis et apostolisj et loquitur adhuc nobis per scripturas 
sanctas. Och såsom bevisställe ur skriften sjelf anför bekän- 



•) Se Tholach: Die lospirationslehre 1 d. fcirut aof D. 2, . , - 
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ndsen 2 Tim. 3: 16, hvaraf man ser, att det ord, hvarigenom 
Gud har talat och talar, anses vara ett Andens verk. I Conf, 
GalL heter det: Nous croyons que la parole qui est continue 
en ces livrés est procedée de Dieu, duquel seul elle prend son 
autorité, et non des hommes. Och denna bekännelseskrift uttalar 
med afseende på de böcker, som räknas till Kanon, att de fatt 
ett kanoniskt värde sig tillerkändt »non tant par le commun 
accord et consentement de 1'Eglise, que par le tesmoignage et 
interieure persuasion du S. Esprit» .... Conf. Belg. kom- 
pletterar de förut anförda citaten så till vida, som den säger: 
~ — 'sanctos Dei viros divino* afflatos Spiritu illud (verbum 
Dei) elocutos esse, ut testatur divus Petrus'. Och det är ju 
allmänt kändt, att Formula Consenstis uttalar en den strängaste 
inspirationsteori, som lär både real- och verbalinspiration, hvil- 
ken senare sträcker sig till och med till g. ts konsonanter och 
vokaltecken. 

Calvin är icke så fri i sin uppfattning af inspirationen som 
Luther. Dock har äfven han blick för menskliga egendomlig- 
heter och brister i skriften*). Han är ju känd såsom en -för 
sin tid skicklig exeget. Såsom sådan hyllade han en historisk 
tolkningsmetod. Han erkänner egendomligheter i språket och 
stilen hos olika författare och ogentligheter, t. ex. i sättet att 
citera föregående författare. Andra gålängre än Calvin. Så er kän- 
ner KBullinger^ att de h. författarne gjort sig skyldiga till minnes- 
fel »scriptores nonnumquam memoria falsi hallucinantur»**). 

Den katolska kyrkan har en mindre sträng inspirations- 
lära än de protestantiska kyrkorna. Detta beror icke pä en 
djupare tro på det menskligas värde och betydelse, åtminstone 
hvad beträffar hennes mening i denna punkt jemförd med den 
luterska kyrkans. Det beror dels på hennes semipelagia- 
nism, dels på det bedröfliga factum, att katolska kyrkan degra- 
derar det menskliga genom sin lära om en fortsatt inspiration 
af sådan art, att den upphäfver det menskliga subjektets verk- 



♦) Se Kahnis Luth. Dogm. D. B. p. 144. 
••) Se Tholuck: Dia Inspirationslehre. 
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liga sjelf bestämning. Traditionen, som anses Vara en produkt 
af den gudomlige Andens direkta ledning, kompletterar, hvad 
som fattas i skriften. Kyrkan såsom sådan har uttalat sig om 
skriften i Tridentiner mötets 4 session. Här erkänna en viss 
komplex af kanoniska skrifter, till hvilka äfven apokryferna 
räknas. Dessa benämnas scripturae sanctae, genom hvilka Kri- 
stus har talat, först genom profeterne och sedan genom apost- 
larne. Här säges vidare, att — »utriusque (testamenti) unus 
Deus (est) aucton Här erkänncs ju således, att de h, skrif- 
terna äro framkomna genom en särskild Guds verksamliet. 
Men om inspirationens modus* bestämmes intet närmare. 

En klar och tydlig mening om skriften gifver Bellarmin 
i sitt arbete *De verbo Dei» *). Han framhåller att apostlame 
icke hade till b ufvud uppgift att skrifva utan predika Guds ord. 
De apostoliska brefven äro tillfällighetsskrifter . . Apostolos 
non de scribendo sed de praedicando Evangelio primaria inten- 
tione cogitasse. Preterea, si doctrina suam literis consignarc 
ex professo voluissent, certe catechismum aut similem librum 
corvfecissent. At ipsi vel historiam scripserunt, ut evangelistae, 
vel epistola ex occasione aliqua^ ut Petrus^ Paulus, Jacobus. 
Af denna i sig riktiga observation drager han den slutsatsen, 
att apostlame icke hafva pä ett grundligt och uttömmande 
sätt i sina bref framstält trosläran. Med afseende pä sättet 
för den inspirerande verksamheten antager han olika grader 
af andemeddelelse. Åt profeterne meddelade Anden uppen- 
barelser, som de hade att mottaga och i sin ordning meddela 
till folket. Vid författandet af de historiska böckerna stäldes 
ett större kraf pa den menskliga sjelf verksamheten. Här satte 
Anden författame i rörelse och bistod dem^ så att de icke ned- 
skrefvo något oriktigt. Han förkastar skriftens egna vitnesbörd 
om inspirationen säsom vitnesmäl i egen sak. Äfven koran 
åberopar sig pä inspiration! 

Jestdierna i allmänhet med sin semipelagianska åskådning 
skulle naturligen hysa en benägenhet att nedpruta krafven på 

* Se Kahnis Luth. Dogm. D. B. p. 144 f. 
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inspirationen så mycket som möjligt. Vanligen hyste de den^ 
meningen, att en inspiration äfven af orden vore nödvändig 
för de moraliska och profetiska delarne af skriften, men att 
Andens bistånd vore tillräckligt vid författandet af de historiska 
och iegislativa delarne. Understundom träffar man hos dem 
sådana påståenden som detta, att de h. författame någon gång 
gjort sig skyldiga till öfverdrifna yttranden eller att man icke 
får taga allt i skriften efter orden. Ja jesuiten R. Simon in- 
skränkte inspirationen till bevarandet från grofva misstag och 
med nöje framhöll han gentemot luteranerne, att skriften inne- 
höll åtskilliga fel: Les Catholiques, qui sont persuadés, que 
leur religion ne depend pas seulement du texte de Tecriture, 
mais aussi de la tradition de Téglise, ne sont point scandalisés, 
de voir, que le malheur de temps et la negligence des copistes 
ayent apporté des changements aux livrés sacrés ... Il n'ya 
que des protestants préoccupés ou ignorans, qui puissent s'en 
scandaliser *). 

Såsom vi sett hafva under de hittills förflutna skedena af 
kyrkans historia de vigtigaste momenten af inspirationsbegrep- 
pet varit föremål för eftertanke ock uttalanden i olika rikt- 
ningar. Men ännu hafva vi icke träffat en i strängare mening 
systematiskt genomförd inspirationsteori, som intagit en sjelf- 
ständig och vigtig ställning i de respektiva systemen. Åtiöieoch 
ij\e århundradets protestanäska teologi^ särskildt den luterska^ var 
det förbehållet, att gifva en systematisk och genomförd in- 
spirationslära. Det är lätt att finna orsaken härtill. Den 
luterska kyrkan, som är den från alla otillbörliga auktoriteter 
frigjorda kyrkan, som har den stora uppgiften att verka för 
skapandet af ett kristligt fritt humanitetslif och som kräfver 
menniskoandens fria hängifvenhet under Gud, måste känna ett 
särskildt behof af att komma till en ny grad af sjelfmedvetande, 
till en ståndpunkt, der man visste hvad man trodde, och hvar- 
för man gjorde det. Ur denna synpunkt sedt måste vi till- 
erkänna en full och kraftig giltighet åt det ofta upprepade 



*) Citatet efter Kahnis p. 144. 
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påståendet, att den luterska kyrkan ar sanningens kyrka i sär- 
skild mening* Derför måste denna kyrka känna det säsom ett 
behof och en uppgift att utveckla en ny kyrklig vetenskap. 
Den luterska kyrkan har blifvit den teologiska vetenskapens 
kyrka» {Härmed vilja vi natur I igen ej neka eller förringa vär- 
det af det vetenskapliga arbete, som systerkyrkorna utfört), 
Derfor framkom också en i sitt slag storartad teologisk veten- 
skap inom den luterska kyrkan, så snart hon kommit till ro 
och stadga efter reformationstidens afslutning. 

Men skall en vetenskap komma till blomstring, så måste 
man vara på det klara med dess utgångspunkt, mal, objekt 
o. s, v. Medeltidens teologiska vetenskap hade såsom sitt 
objekt ansett den kyrkliga trosläran, sådan den förelåg i tradi- 
tionen. Detta var icke längre möjligt inom den luterska kyr- 
kan, der man satt en annan auktoritet Öfver traditionen, näm- 
ligen skriften. I skriften fann den luterska kyrkan kristendomen. 
Skriften såsom första auktoritet hade trädt i stället for kyrkans ocli 
traditionens auktoritet i trosläran. Dä skuDe man nu också känna 
ett behof af att i vetenskaplig fonn klargöra beskaflfenlieten 
och värdet af denna auktoritet. 

Den ortodoxa teologiens inspirationslära ar ensidig och 
derfor ohållbar. Den har i det k-yrkliga medvetandet fixerat 
ensidiga föreställningar om skriften, hvilka fortlefva ännu i dag 
till ej ringa skada för kristendomen. Dock måste vi uttala 
den största vördnad för den ande, som lefver i densamma, för 
de motiv^ som framkallade henne- Denna inspirationslära be- 
tonade det gudomliga momentet i den verksamhet, som fram- 
bragte de h. skrifterna på ett sådant sätt, att hon förbisåg det 
mtnskliga, deras historiska karaktär. 

Härvid må vi dock först observera, att hon var framsprun- 
gen ur ett djupt religiöst behof och ur en religiös ande. Dä 
menniskoanden återfunnit Gud pa ett nytt sätt, råkade han 
liksom i hänryckning häröfver och framstälde kunskapen om 
honom i former, som kunna vara ensidiga, men som aftvinga 
oss vördnad för den entusiasm, man kände öfver att stå an- 
sigte mot ansigte med den eviga sanningen. Vidare må vi be- 
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sinna, att dä man kommit till insigt deraf, att påfven och 
kyrkan icke voro några ofelbara auktoriteter, så sökte man en 
annan sådan. Och hvar skulle man finna denna, om icke i 
det Guds ord, som nyfödt kyrkan! Det är icke bevis på 
svaghet, att man söker efter något visst att hälla sig vid. De 
sunda och starka själarna vilja gerna hafva något sådant. I 
tviflet, i tron på den blott relativa sanningen ligger något sjuk- 
ligt och vanmäktigt. 

Dessutom må vi tänka på det vanliga förhållandet, att 
när en sak skall göras till föremål för en närmare granskning, 
så fäster man sig lätt först vid någon eller några sidor af 
henne med förbiseende af andra vigtiga sidor, som senare 
framträda för blicken. Sä gick det här, och då var det ingen 
förlust utan en vinst, att man först fäste sig vid det gudom- 
liga i skriften. Och att så skedde berodde återigen derpå, att 
man ännu i allmänhet icke kommit till en tillräckligt klar och 
djup insigt i menniskoandens väsen såsom fritt tänkande och 
handlande väsen. Reformationen, stödd af humanismen, hade 
ju i verlden utslungat den store tanken om menniskans fria 
väsen. Det var en eldig tanke, som skulle anställa en verlds- 
brand, ur hvilken en ny verld skulle glänsa fram. Men allt 
kräfver sin tid. Så äfven denne tankes inträngande i med- 
vetandets djup. En ny humanistisk vetenskap, filosofisk veten- 
skap, naturvetenskap o. s. v. skulle framkomma och härvid pä 
det kraftigaste medverka. En tid skulle komma — den är 
nu inne — då man ej längre kunde stanna vid den gamla 
dogmatikens resultat. Men intill dess skulle denna dog- 
matik vetenskapligt uppvisa nödvändigheten deraf, att menni- 
skoanden är bunden vid Gud. Det har hon gjort och gjort 
det så, att ve kyrkan, om hon någonsin glömmer det Derför 
har också denna dogmatik så kraftigt framhållit, att skriften är 
Guds genom Anden producerade ord, att vi aldrig mä förgäta 
detta. • • 

Den gamla domatikens uppfattning af inspirationen är 
följande. Skriften är Guds ord. Det ord, som Gud talat till 
och genom sina profeter och apostlar, har han låtit uppteckna 
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] skriften. Denna urgamla benämning pä skriften, att hon ar 
Guds ord, finna vi hos desse teologer uttalad i all dess sträng- 
het. Detta sitt ord har Gud låtit uppteckna^ på det att det i 
oforfalskadt skick skulle komma till efterverlden. Mellan skrit- 
ten och Guds ord finnes ingen real skilnad: skriften är Guds 
ord, är detsamma Guds ord, som muntligen talades. Sä säger 
Gerhard*): Inter verbum dei et scripturam sacram, materiali- 
ter acceptam, non esse reale ahqvod discrimen probatur i) ex 
scripturse materia. Idem ac nihil aliud profetse et apostoli 
scripserunt, quod divina inspiratione edocti prius viva voce 
predicaruntj 2) ex phrasium isodynamia. Vaticinia prophetica V. 
T. in N. T. qvandoque allegantur his verbis: ut impleretur, 

quod dictum est per profetam Ergo quod prophetae 

dixerunt vel predixeruntj idem est cum eo, quod scripserunt. 3) 
ex regula logica: »Accidehs non mutat rei essentiam». Accidit 

Dei verbo, sive voce enuncietur sive in literas redigatur — 

— 4) ex ÖBiUTtnf^ particula ab apostolis usurpata, 

HoUiazius säger**): Quod verbum apostoli prsedicarunt, illud re 
vera est verbum Dei. Sed quod verbum apostoli scripseruntj 
idem praedicarunt. 

Den egentlige férfattarefi^ upphofsmannen till skriften är 
Gud, de menskllge författarne hafva endast spelat rolen af 
Guds mekaniska redskap, Qvenstedt säger***): Causa efficietis 
scripturam S. Veteris et N, Testament! est vel principalis vel 

instrumentalis. Principalis est Deus unitrinus Est 

Deus sacrse scriptur^e Causa efficiens principalis duplici ratione, i. 
mandato antecedente, 2. inspiratione subseqvente, sive jubendo, 
ut scribant sancti Dei homines, et inspirando scribenda. — 
Causa efficiens ministerialis S. Scripturse sunt prophet^ in V- 
et Evangelistse et Apostoli in N. Testam, tam in perceptjone 
quam in relatione rerum revelatarum — — Uti autem os 



*JLoci II :1S, se H, Schmid; Ditf Dogmatik d, Ev.-Luth. Kirche p. 3o- 
**) Examen . , » . i: 75. 
*'*) TheoJogia — didactico ^^ polemica 1; 55. 
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Dei fuerunt in loquendo seu praedicando ProCetgs: et,App§tpli, . 
ita quoque manus fuerunt et calami Spiritus'-S^ it scÄl*5i9o>: 
Spiritus S. enim per eos ut dixit, ka scripsit. Neque enim 
alius vocis ore prolatae, alius scriptse fons est. Unde enim 
Dei amanuenses, Christi manus, et Spiritus S. tabelliones sive 
notarii et actuarii dicuntur.' — — — Solus ergo Deus, si 
accurate loqui velimus, S. scripturae auctor dicendus est, pro- 
phetae vero et apostoli auctores dici non possunt nisi per quandam 
catachresin. Gerhard säger*): Causa instrumentalis scripturae 
s. fuerunt sancti Dei homines, 2 Ptr. I, 21 h. e. homines 
peculiariter atque immediate a Deo ad id vocati et electi, ut 
divinas revelationes scripto consignarentj quales fuerunt prophetae 
in V. et evangelistae ac apostoli in N. T., quos propterea 
merito Dei amanuenses, Christi manus et spiritus s. tabelliones 
sive notarios vocamus, cum nec locuti fuerint nec scripserint 
humana sive propria voluntate, sed (pegö/xeyoi vjtd raö m^evfiarog 
åyiov, acti, ducti, impulsi, inspirati et gubernati a spiritu sancto. 
Scripserunt non ut homines, sed ut Dei homines, h. e. ut Dei 
servi et peculiaria spiritus s. organa. 

Likaledes Hollazius **) : Causa principalis sacrae scripturae 

est Deus Triunus, Pater, Filius Dei et Spiritus sanctus. 

Causa efficiens minus principalis atque minisfterialis scripturae 

sacrae fuerunt sancti Dei homines qui Spiritu Sancto 

inspirante manum calamo admoverunt, scripturamque locis et 
temporibus diversis adornarunt. 

Den Guds handling, genom hvilkeh han har låtit den 
meddelat författare skriftens innehåll, kallas inspiration. In- 
spirationen innehöll tre hufvudmoment nämligen: impulsus ad 
scribendum, suggestio rerum och suggestio verborum, d. v. s. 
uppmaning att skrifva, meddelande af innehållet och medde- 
lande af orden. HoUazius säger ***): OeoTtvor] sive deoJtvsvörla 
notat tum antecedentem motum divinum sive peculiarem im- 



•*) Loci II: 26 (enligt Schmid). 
**) Examen I: 78—80. 
♦♦♦) Examen . . I: 83. 
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, puUum^-voluiitatis ^^fl scribendum tum immediatain 
^ticÄdtHp' qii^-^^t&Ilectus scriptoris sacri supematurali 
extraordinario lumine g^ati^o divinse collustratur et cd 
rerum scribendarum ipst a spiritu sancto immediate sugge 
Vi vilja äfven höra Quenstedts mening härom*] 
Guds befallning att skrifva säger han: Omnes libri S. c 
non tantum V. sed ctiam Novi Testamenti sunt a Deoj 
scriptores ad scribendum pecultariter movente et im| 
conscripti ac proindc acriptura N. T. jussu et voluntate 
Evangeltstis et Apostolis est consignata. Här talas qe 
befallning att skrifva i hela dess omfattning både sS 
yttre och inre, såsom vi kunna se af de skriftbevis, s 
föras för impulsus. Om bad a, således äfven om dt 
den som förmedlas genom Anden närmast* Detta s 
tvenne skriftbevis, som direkt handla om impulsus genc 
den. Guds befallning att skrifva bevisas nämligen enligl 
stedt: in divino impulsu, 2 Petr, i: 21, qui nihil ali 
qvam mandatum internum et occultum. Aut scripserii 
stoli motu proprio, aut jussu divino ^ sed non motu ] 
ergo; IV: ex scripturse apostolic^ "deoTrvsvöria: si omni 
tura est a Deo inspirata 2 Tim* 13: 16, Ergo non est 
mandato divino edita, sed prius est, ergo et posteriui 
realins piratio nen heter det: Omnes et singul^ res, qu^ 
scriptura continentur, — — — — -^ — — singulari 
saiicti suggestioni inspiration i et dictamini acceptse i 
sunt. Omnia enim, quae scribenda erant, a spiritu S 
scriptoribus in actu i sto scribendi suggesta, et intellectui 
qvasi in calamum dictitata sunt, ut his, et non aliis 1 
stantiis, hoc et non alio modo, aut ordine scriberentur. 
Om verdaJinspiratimien säger han: non solum res 
tentias in scriptura s, contentaSj seu sensum verborm 
phetis et apostolis in spira vit Spiritus s.^ q vas suo vi 
suisque verbis, pro arbitrio vel efferrent, vel exornan 



*) Se d. anf. arb. I: 65—74 
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etiam ipsamet verba, et voces omnes ac singulas individualiter 
Spiritus s. sacris scriptoribus suppeditavit, inspiravit et dictavit- 
Af den nämda föreställningen om Andens verksamhet vid 
de h. skrifternas författande följer, att denna verksamhet tankes 
såsom en till arten specifik sådan. De helige författarne vpro före- 
mål för en särskild gudomlig concursus. Disting, inter concur- 
sum Dei i. generalem et communem, quo Deus in omni 'actione 
cnm quovis operante concurrit, 2. specialem seu gratiosum, quo 
adest Deus omnibus fidelibus, sacra et honesta meditantibus 
et scribentibus et 3. specialissimum et extraordinarium, solis 
sacris scriptoribus proprium, hicque complectitur internam illu- 
minationem, peculiarem motum, instinctum afflatum et impul- 
sum Spiritus s. *) Denna concursus bestod icke blott i en 
Guds understödjande och bevarande verksamhet utan i ett 
meddelande af det, som skulle skrifvas. Disting, inter assisten- 
tiam et directionem divinam nudam, qua tantum cavetur, ne 
scriptores sacri in loquendo et scribendo a vero aberrent, et 
inter assistentiam et directionem divinam, quae includit Spiritus 
s. inspiratibnem et dictamen, non illa sed haec scripturam efficit 
teopneuston, et hic locum habet**). Och denna särskilda in- 
spiration kom författarne till del in actu isto scribendi, i skrif- ^ 
vandets stund; den var icke en permanent egenskap hos dem. 
På den frågan, huru mycket af skriftens innehåll, som var 
inspireradt, svara desse dogmatici: allt. Omnes et singulae res, 
quae in sacra scriptura continentur, siVe illae fuerint s. scrip- 
toribus naturaliter prorsus incognitae sive naturaliter quidem 
cognoscibiles, actu tamen incognitae, sive denique non tantum 
naturaliter cognoscibiles sed etiam actu ipso notae vel aliunde 

vel per experientiam et sensuum ministerium literis 

consignatae sunt***). Derföre voro äfven sådana ting inspirerade 
som författarne kände från annat håll, ty: Res quae scriptoribus 
s. fuerunt notae, considerantur vel absolute et in se vel respec- 



*) Quenstedt I: 65. 

**) Quenstedt I: 68. 

•♦♦) Quenstedt I: 67. 
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tive, quatenus ex voluntate Dei fuerunt scribendse, Priori modo 
jam ante scriptoribus s, fuerunt cognitae non vero posteriori 
modo. Tametsi enim amanuenses s. res quasdam, quae ab 
ipsis descriptse sunt, habuerint cognitas ante actum scriptionis, 
per se tamen ipsis non fuit cognitum, an res ill?e ex voluntate 
Dei essent describendae, quibus drcumstantiis, quo ordine et 
quibus verbis essent literis mandandae *). 

Men derfbr äro afven sådana Ung inspirerade, som icke åra 
€^ ett religiöst-etiskt innehåll, Cbntinentur in scriptura res hi- 
storieår, chronologicae, genealogic^e, astronomicsEj physicse et 
politicae, quae^ licet cognitu ad salutem non sint simpliciter 
necessaria£, sunt tamen divinitus revelat^, quia illarum notitia 
ad interpretandum s. scripturam et illustranda dogmata fidei 

morumque praecepta haud paruni facit, Si tantum mysteria 

fidei, quae in s, literis habentur, a divina in spirat ione, reliqua 
autem ductu luminis naturse cognoscibilia> tantum a directione 
divina pendcnt, tota s. scriptura non est §ii67€^evöTog, At teste 
Paulo tota s, scriptura est divinitus inspirata. Ergo non tan- 
tum mysteria fidei sed et reliqua ductu luminis naturse cogno- 
sdbilia, quae in s. literis habenturj divinitus suggesta et inspirata 
sunt**), Derfbr måste äfven sädana saker, som synas obetyd- 
liga^ anses såsom inspirerade. Aliud est rem aliquam esse 
leviculam^ si in se spectetur et juxta aestimotionem hominum, 
et aliud, eandem esse leviculam^ si finem attendas sapientissi- 
mum Dei consilium. Multa in scripturis levia videntur (2 Tim. 
4: 13) ad qua^ existimant indignum esse^ ut deducamus spiri- 
tus s. majestatem, quae tamen magni momenti sunt^ si finem 
spectemus, Rom, 15: 4j et sapientissimum Dei consilium, quo 
etiam talia divinis literis inserta sunt "***). 

Hela skriftens innehåll, sålunda inspirerad t af den gudom- 
lige Anden, är fullkomligt /W// /^^Iä alla feL Allt i skriften 
är ett sant uttryck för en motsvarande verklighet. Härom 



•) HoUazins I; 84- 
*') HolL II S3, 
•**) Quenstedt 1: 71* 
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heter det hos Quenstedt *): S. scriptura canonica originalis est 
infallibilis veritatis omnispue erroris expers, sive, quod idem 
est, in s. scriptura Canonica nullum est mendacium, nulla 
falsitas, nullus vel minimus error, sive in rebus, sive in 
verbis, sed omnia et singula sunt verissima, quaecunque in illa 
traduntur, sive dogmatica illa sunt, sive moralia, sive historica, 
chronologica, topografica, onomastica, nullaque ignorantia, 
incogitantia ant oblivio, nullus memoriae lapsus spiritus s. 
amanuensibus, in consignandis s. literis, tribui potest aut debet. 

Denna fullkomlighet sträckte sig äfven till stilen och skrif- 
sättet. Somliga erkänna visserligen språkliga oegentligheter i 
skriften såsom solaecismer och barbarismer, men förklara deras 
förhandenvara såsom grundad i en Andens accomodation efter 
författames individuela läggning och bildning. Andra åter neka 
tillvaron af sådana oegentligheter. Så Quenstedt**): Stylus 
N. T. ab omni barbarismorum et soloecismorum labe immunis 
est. Och HoU. ***): Stilus s. scripturae tum veteris quam N. 
T. est gravis et dignus majestate, nullo vitio grammatico, 
nuUo barbarismo aut soloecismo faedatus. 

Denna sä i alla afseenden fuUkornliga h. skrifts innehåll 
sammanfaller egentligen med den gudmnliga uppenbarelsen 
sjelf Visserligen söker man att sätta en skillnad mellan in- 
spiration och uppenbarelsen i vissa afseenden såsom Quenstedt 
gör på följande sättf). Disting, inter divinam revelationem et 
inspirationen!; revelatio formaliter et vi vocis est manifestatio 
rerum ignotarum et occultarum, et potest fieri multis et diver- 
sis modis, scil. vel per externum alloquium vel per somnia et 
visiones. Inspiratio est actio spiritus s., qua actualis rerum 
cognitio intellectui creato supernaturaliter infunditur; seu est 
interna conceptuum suggestio seu infusio, sive res conceptae 
jam ante scriptori fuerint cognitae sive occultae. Illa potuit 



*) I: 77. 
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tempore antecedere scriptionem, haec cum scriptione semper 
fuit conjuncta et in ipsam seriptionem influebat. 

Reflekterar man deremot derpå, att uppenbarelsen är ett 
Andens meddelande af den gudomliga sanningen till förfat- 
tarne, så komma uppenbarelse och inspiration att sammanfalla. 
Quandoque etiam revelatio cum ipsa inspiratione divina con- 
currit atque coincidit, quando scilicet divina mysteria inspirando 
revelantur et revelando irtspirantur in ipsa scriptione. Hinc 
recte monet Calovius: Omnia et singula, quaecunque in s. literis 
habentur, non quidem revelationi peculiari novae — sed singulari 
spiritus s. dictamini, inspirationi et suggestioni accepta ferenda 
esse *). 

Men hvaraf skall tnan kurma veta^ att skriften är Guds 
inspirerade ord? Det enda egentliga beviset härför är Andens 
vitnesbörd hos de menniskor, som låtit på nytt föda sig af 
ordet. Primum (testimonium) est internum spiritus s. testimo 
nium, qui, ut reddit testimonium spiritui credentium, quod sint 
filii Dei (Rom. VIII: i6), ita quoque efficaciter eos convincit, 
quod in scripturis vox patris caelestis contineatur, ac solus 
Deus est idoneus et authenticus testis. Ad hoc testimonium 
pertinet vivus piorum sensus in quodidiana invocatione et exer- 
citiis poenitentiae ac fidei, virtus consolandi et roborandi 
animum adversus omnis generis adversitates, tentationes, 
persecutiones ect., qvam .in lectione et meditatione scripturae 
pii quotidie experiuntur **). Quenstedt säger***): Quamquam 

multa sint criteria — — ultima vero ratio, sub qua 

et propter quam fide divina et infallibili credimus, Verbum 
Dei esse verbum Dei, est ipsa intrinseca vis et efficacia Verbi 
divini et Spiritus s. in scriptura et per scripturam loquentis 
testificatio et obsignatio. Qui fidem largiri, non tantum qua 
credimus articulis, sed etiam, qua credimus scripturae articulus 
exhibenti et proponenti, est opus a spiritu cell causa suprema 



*) Quenstedt I: 68. 
*♦) Citat från Gerhard hos H. Schmid, p. 31: 
*♦*) I: 97. 
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promanatis. HoU. *). Per internum spiritus s. testimpnium hic 
intelligitur actus sUpernaturalis spiritus s. per verbum Dei attente 
lectum vel auditu perceptum, virtute sua divina, scripturae s. 
communicata, cor hominis pulsantis, aperientis, illuminantis et 
ad obsequium fidei flectentis, ut homo illuminatus ex internis 
motibus spiritualibus vere spntiat, verbum sibi propositum a 
Deo ipso esse profectum, atque adeo immotum ipsi assensum 
praebeat. 

Men derjemte säges, att det finnes äfven andra kännetecken 
på skriftens gudomliga ursprung, hvilka kunna hafva den be- 
tydelsen att förbereda menniskan för mottagande af den fulla viss- 
heten om skriftens gudomliga ursprung och att ytterligare stärka 
denna visshet. Dessa kännetecken indelas i inre och yttre. Till de 
förra räknas sådant som skriftens ålder, profetiornas uppfyl- 
lelse, underverken m. m. Till de senare räknas kyrkans vit- 
nesbörd, martyrernes vitnesbörd m. m. 

Grundtankarne i denna inspirationsteori äro, enligt hvad 
vi nu sett, dessa. Skriften är Guds ord. Att den detta är 
fattar man så, att Gud tankes såsom den egentlige upphofs- 
mannen till densamma. Visserligen hafva menniskor skrifvit 
densamma, men dessa hafva dervid endast haft den uppgiften 
att vara Guds mekaniska, dock i medvetet tillstånd talande 
redskap. Den Guds verksamhet, hvarigenom han meddelar 
dem uppenbarelsens innehåll, kallas inspiration, emedan det i 
närmaste hand är Anden, som härvid är verksam. Detta så- 
lunda meddelade innehåll är i alla afseenden fullkomligt. Det 
är i alla sina delar fritt från alla misstag. Ja äfven den språk- 
liga formen, som ock är inspirerad^ måste anses såsom full- 
komlig och felfri. I skriften har således menniskan ett i alla 
afseenden fullkomligt frälsningsord, som är sådant derför, att 
det i egentlig mening är att anse såsom ett Guds ord^ taladt 
till författarne genom den helige Ande. 
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Vi hafva redan antydt, hvari hufvudbristen hos denna 
inspirationsteori ligger. Den mera ingäende kritiken tror jag 
att vi utföra enklast och naturligast genom att nu vidare be- 
trakta den följande utvecklingen af i ns piratton sdogmat* hvilken 
utveckling innesluter på ett genomgående sätt såväl ett stän- 
digt ösande ur den nu öppnade källan som oupphörliga försök att 
skilja ut de oriktiga elementen och skapa en mera allsidig och sann 
uppfattning af inspirationen- Att så skall hafva varit förhål- 
landet följer ju af hvad vi antydt derom, att den gamla teolo- 
gien var ett hela kyrkans tänkesätt beherskande system, som 
inneslöt äfven en genomförd inspirations teori. 

Gentemot den kyrkliga inspirationsteoricn, sådan den her- 
skade både inom den luterska och reformerta kyrkan, uppträdde 
her etiska fdreteeiser^ sä väl Arminianer, som Socinianer m. fl. 
Dessa voro visserligen oförmögna att verkställa en konstruk* 
tion af en bättre inspirationsteori än den kyrkHgt- dogmatiska. 
Men i sin kritik af denna hafva de dock uttalat en och annan 
tanke^ som innebär väckelse till närmare reflekterande pä vig* 
tiga sidor i inspirationsläran, h var för vi är o pligtiga att om- 
nämna dem. 

De kriticera den hos de kyrklige teologerne gängse me- 
toden att stödja testimoniuni spirttus s. med afseende på skrif- 
tens inspiration medelst bevis hemtade ur skriftens egna upp- 
gifter om en sådan. De förklara dessa bevis för rena cirkel- 
bevis. På ett liknande sätt, mena dc^ skulle man kunna bevisa 
att Koran vore Guds ord likaväl som skriften, Dices; et tamen 
in ipsis illis libris dicitur: spiritum s. testari in cordibus fide- 
lium. Sed — nondum — credit^ aut certe scitj verbum 
iliud divinum esse. Scit itaque sine verbo et sine hde verbo 
uUi divino, ex quo de testimonio spiritus s, certus reddi potest 
ac legitime reddi debet, adhlbita, testimonium hoc esse s. spiri- 
tus testimonium: quod profecto est non debite nec legitime 
scire, sed opinari et rpavra^eö&m*). Trots den otillrackhga 
insigt i denna punkt, som man möter från detta hall, må man 



*) Epbcopius: Citat efter iJtrausÄ; Die Chr. Glbl, E, B. p. 157, 



Digitized by 



Google 



— 109 — 

icke neka, att den kyrkliga teologiens uppfattning af densamma 
var ofullkomlig och erbjöd svaga sidor. Men konsten var icke 
att med socinianer och armenianer underkänna betydelsen af 
test. spir. s. och skriftens sjelfvitnesbörd, utan att bevara sakens 
kärna och göra bevisningen mera fullkomlig. 

Då desse critici af den kyrkliga inspirationsläran således 
undanryckt detta stöd för sin tro på skriften, så måste de söka 
ett annat, - om de annars ville behålla tron på dess gudom- 
liga anseende - och detta ville de i viss mening. Och detta 
andra stöd funno de i skriftens certitudo, i hel^ skriftens och 
de särskilda böckernas äkthet och historiska trovärdighet. Så 
sökte de att bevisa fides divina medelst fides humana. Veris- 
simum autem id (quod ad doctrinam pertinet) esse credet, 
quisquis de historia in sodem N. T. dubitet *). Men voro då 
de h. skrifterna — det är närmast fråga om N. T:s skrifter — 
pålitliga historiska urkunder? På den frågan svarade man ja af 
det skälet, att deras författare både kunnat och velat säga 
sanningen **). De hade kunnat säga sanningen. Somliga af dem 
hade varit ögon- och öronvitnen till Jesu handlingar och ord. 
De andra åter hade af dessa ögon- och öronvitnen fått pålit- 
liga uppgifter om Jesu lif. Hos Paulus särskildt ersattes den 
omedelbara umgängeisen med Herren genom de uppenbarelser, 
han mottog efter sin omvändelse. Men de h. författarne hade 
äfven velat säga sanningen. Detta följer redan deraf, att de förkun- 
nade en religion, som stod i strid med lögnens väsen. Dess- 
utom skulle det varit oklokt af dem att fara med lögn. De 
hade då lätt såsom lögnare kunnat blifva blottade af alla andra, 
som hade kunskap om Jesu lif och verksamhet. Och hade de 
velat tala lögn, så skulle de icke hafva ljugit ihop en religion, 
som stod så i strid med menniskans sämre natur. 

Men, slutar man nu, hafva de n. t. skrifterna talat san- 
ning i fråga om Jesu lifs historia, så måste hvad han gjort och 
lärt, stort och härligt som det är, vara af gudomligt ursprung 



*) Faustus Socinus: Citat efter Strauss, det anf. arbetet p. 159. 
**) Se Strauss anf. bok sidd. 160, 161. 
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och gudomlig natur. Jesu underbara gerningar bestyrka hans 
ord såsom gudomliga ord: Quod attinet ad ea, quae illi evan- 
gelistae scribunt ad doctrinam spectsmtia, quae omnino recipi 
debent, ista omnia ex Jesu Nazareno prodierui^t, et idcirco-si 
creduntur illa esse vera, quae historice de ipso Jesu evangelistae 
scripserunt, qui omnes narrant quaedam ab ipso facta naturae 
limites omnes excedentia, affirmantque eum ex cruenta morte 
in vitam rediisse: necesse est omnia ista recte dicta censeri — 
nec uUam aliam ob causam id Deus curasse (potest), quam ut 
ea omnia confirmarentur, quse ejus nomine Jesus dixerat*). 

Det blef dock omöjligt för desse män i följd af deras all- 
männa rationalistiskt-kritiska ståndpunkt att med säkerhet fasthålla 
äfven denna position i fråga om inspirationen. Det ville sig näm- 
ligen icke bättf-e, än att vissa facta i Jesu lif, sådant det be- 
skrifves i evangelierna, lätt råkade att stå i strid med deras 
allmänna åskådning. Så bevisar Faustus Socinus kristendo- 
mens sanning med Kristi uppståndelses factum, men lemnar oaf- 
gjordt, om uppståndelsen möjligen icke kunnat följa af natur- 
liga orsaker. 

Emellertid förnekade man från dessa håll ej helt och hål- 
let inspirationen. Socinianerna erkänna en inspiration för vissa 
delar af skriften, nämligen för det väsentliga i skriften, och detta 
väsentliga finna de endast i n. t., hvilket ensamt för dem har 
något egentligt värde. Dock träder hos dem betydelsen af in- 
spirationen tillbaka för betydelsen af certitudo. 

Hugo Grotius, den berömde representanten för en gram- 
matisk-historisk skrifttolkning, erkände ock en inspiration, hvil- 
ken han betraktade än såsom en ingifvelse af gudomlig Ande än 
såsom ett heligt sinnelag. Det profetiska ordet betraktade han 
såsom inspireradt. För historiskrifningen deremot ansåg han 
ej någon inspiration behöflig. Ännu mindre betydelse tiller- 
kände Clericus åt inspirationen. Med afseende på g. t. menar 
han, att de män, som mottogo profetiska uppenbarelser, för- 
mådde genom sitt minne rätt återgifva dem, och att ingen in- 
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spiration behöfdes för frambringandet af läroböckerna och de 
historiska böckerna. Med afseende på n. t. ansåg han, att 
dess författare endast behöfde Andens bistånd för att rätt 
kunna erinra sig och tydligt framställa det läroinnehäll de mot- 
tagit. 

Framsteget hos dessa riktningar och män är tydligen det, 
att de söka göra gällande en historisk betraktelse af skriften, 
hvilket sammanhänger med deras grammatisk-historiska skrift- 
tolkning. 

Ett sådant försök träffa vi äfven hos den man inom luter- 
ska kyrkan, som på grundvalen af något gementsamt ville 
förena alla de särskilda kristna kyrkorna, nämligen synkretis- 
mens förnämste representant Calixtus, Med den katolska teolo- 
gien skilde han emellan revelatio och assistentia eller directio 
divina. Quae in sensus incurrerunt aut aliunde nota fuerunt, 
Deus scriptoribus peculiariter non revelavit; gubernavit tamen 
eos per suam assistentiam ne quidquam scriberent a veritate 
alienum *). Genom revelatio gaf Gud menniskan kunskap om 
de egentliga och direkta trosföremålen. Vid framställningen 
af det öfriga innehållet i skriften behöfde författame endast 
Andens bistånd. Neque scriptura divina dicitur, quod singula, 
quae in ea continentur, peculiari revelationi oporteat, sed quod 
pnecipue, sive quae per se intendit scriptura, nempe quae redemp- 
tionem et salutem generis humani concernunt, non nisi divinae 
revelationi debeantur. In caeteris vero, quae aliunde sive per 
experientiam sive per lumen naturae nota, consignandis, divina 
assistentia et spiritu ita scriptores sunt gubernati, ne quidquam 
scriberent, quod non esset ex re, vero, decoro, congruo**). 

Det är således Calixtas, som inom luterska kyrkan väckt 
föreställningen om Andens bistånd^ en kategori, som man en tid 
framåt söker att slå mynt af. Och huru mekaniskt man än 
kom att härigenom fatta förhållandet mellan Guds och menni- 
skans Ande vid frambringandet af de h. skrifterna, så har 



*) Citat efter Tholuck; se förut anf, D. Z. p. 140. 
••) Tholuck s. st. 
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dock den tanken om Andens bistånd den betydelsen, att den 
vill lemna ett rum åt den menskliga sjelf verks ämbeten. Vi se 
således här begynnelsen till en historisk uppfattning af skriftens 
tillkomst, en uppfattning, som äfven visar sig der t, att C gent* 
emot ortodoxiens målsmän framhöll och försvarade den san- 
ningenj att n. t- utvisar en högre och fullkomligare grad af 
gudomlig uppenbarelse an g. t. Denna for oss sä enkla san- 
ning var höljd i djupt mörker för de fleste af den tidens men- 
niskor. De läste utan all svårighet in hela det n, t:s läroinne- 
häU i g. t. 

De olika meningar om inspirationen, som : gjorde sig 
gällande i i/ie årh. sammanhänga med de allmänna grund- 
uppfattningar af förhällandet mellan Gud och menniska, hvilka dä 
herskade. Den kyrkliga grundåskådningen var i princip teistisk^ 
såsom den kristliga åskådningen alltid varit. Men hela inne- 
hållet af teismens tanke var ännu långtifrån klart för den tidens 
kristlige tänkare. Man fattade förhällandet mellan Gud och 
menniska i viss mån såsom ett mekaniskt- Man förstod icke 
tillräckligt, att den teistiska verldsäskåd ningen innebär ett fullt 
organiskt förhål lande mellan Gud och menniska^ ett för hällande, 
som kräfver en menniskans sjelfständiga lifsutveckling under 
Guds direkta ledning enligt de både i naturens och andeas 
rike immanenta lagar, som Gud sjelf en gång i tidernas morgon 
inlagt i dessa riken. Men gentemot den kyrkliga åskådningen fram- 
träda med allt större styrka panteistiska och deistiska föreställ- 
ningar^ som fatta förhållandet mellan Gud och menniska såsom 
ett opersonligt, som skjuta menniskoanden fram i förgrunden 
men härigenom på ett högst betänkligt sätt skjuta öfver 
målet. Vi veta ju att inom de riktningar, som gjorde gäl- 
lande en friare inspirationsteori, framskjuter understundom en 
deistbk förställning. 

Det i8:€ årh, företer ett annat utseende* Det är ett årh„ 
som alltid skall hafva vigtiga mål före inför historiens dom- 
stol, huru olika domarna än mä falla. Detta årh. visar å ena 
sidan en ofta ytterst ömkligj 3rt:lig och förderfljg opposition 
mot alla auktoriteter, mot allt, som vill regelbinda individen i 
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hans torftiga enskildhet Men å andra sidan företer det kraf- 
tiga sträfvanden till individens frigörelse från oberättigade band, 
ett djupare inblickande i menniskoandens väsen, ett nytt in- 
trängande i den sanningen, att hvarje andemakt, som på ett 
rätt sätt skall varda bestämmande för menniskans andelif^ 
måste ingå en fiillt personlig förening med menniskans ande, 
något, som äfven är ett af de mänga oförgSngliga resultaten 
af Kants praktiska filosofi, hvilken för all framtid klargjort 
den sanningen, att det, som skall varda motiv för menniskans 
handlande, måste äfven verka inifrån, ur menniskans ande. Detta 
årh. visar begynnelserna till en sant historisk uppfattning af 
Guds rikes gång genom verlden, såsom vi se hos den Bengel- 
ska riktningen inom kyrkan och dess vetenskap. Häraf kunna vi 
förstå, att vi visserligen under denna tid hafva att vänta falska före- 
ställningar om inspirationen, som skola löpa ut i en total föt- 
nekelse af skriftens gudomliga ursprung, men att vi också skola 
få se nya och bättre, om ock ofta bristfälliga och famlande 
positiva försök att fatta inspirationen. Man kommer nu att i 
motsats mot den äldre teologien, som satte skriften lika med Guds 
ord^ fatta saken på det sättet, att skriften innehåller Guds ord. 
Man framhåller den menskliga verksamhetens sjelfständighet 
vid de h. skrifternas författande, men fattar dess förhållande 
till Guds Ande mer eller mindre mekaniskt. Andens verksam- 
het kommer att fä formen af ett bistånd, en ledning som be- 
varar från misstag. 
, PieäsTfien måste trots dess många ensidigheter erkännas 
hafva på sitt sätt i vissa afseenden bidragit till att bana väg 
för ett historiskt betraktelsesätt inom det kyrkliga medvetan- 
det. Detta visar sig äfven deri, att den med fasthållande af 
skriftens gudomliga ursprung framkastar tvifvel på den gängse 
inspirationsläran och söker att fatta inspirationen mera dyna- 
miskt. Så Spener, som fäste uppmärksamheten derpå, att de 
h. författarne icke såsom papegojor hade gifvit oförstådda ljud 
från sig, utan att de förstått, hvad de sagt, något som icke är 
tänkbart utan sjelfständiga föreställningar och bilder. Och, an- 
märker han, man utsätter sig för att blifva beledd af dem, som 
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neka den bibliska stilens gudomlighet, om man härleder dess 
olikheter fråa den h. Ande och icke från författarnes person- 
lighet*). I pietismens skiljande mellan uppbyggliga och mindre 
eller aUg icke uppbyggliga delar af skriftens innehåll röjer sig 
å ena sidan ett famlande försök att se det menskligas betydelse 
i skriften^ dä de mindre uppbyggliga delarne tydligen skulle 
anses vara af mera menskligt ursprung. Men å andra sidan 
röjer sig här en betänklig brist pä insigt i det organiska sam- 
bandet mellan skriftens olika delar. Ett sådant mekaniskt 
skiljande mellan gudomligt och menskligt i skriften är en svag- 
början tiU en bättre inspirationsteori. Men det är dock en 
början. Visserligen måste allt innehåll i skriften vara upp* 
by^gligt, dä det på ett eller annat sätt uppenbarar ett stycke 
af gudamenskligt lif. Men ett Kri,sti tal är dock uppbyggligt 
pä annat sätt än en historisk skildring. Detta förmådde dock 
pietismen ännu icke inse. 

Ett annat försök till en historisk uppfattning af inspira- 
tionen finna vi hos Tiibingerkanslern F/i^^ som hade en 
friare teologisk ståndpunkt än den gängse ortodoxa. Hos honom 
träffa vi tankar^ som vi sett i äldre tider^ särskildt tanken om 
olika grader i Andens inspirerande verksamhet. Han skiljer 
mellan trenne sädana gradefj nämligen i) den omedelbara, up- 
penbarelsen (re velatio) j hvilken kom de apostoliska skriftställarne 
till del i sädana ting, om hvilka de förut icke hade någon 
kunskapj 2) den omedelbara ledningen (immediata directio), som 
kom dem till del i sådana ting, som de redan förut kände, och 
vid utvecklingen af trosläror, 3) det gudomliga medgifvandet 
(permissio) vid framställningen af sädana ting, vid hvilka man 
icke behöfde vare sig uppenbarelse eller omedelbar ledning **). 
Tanken om den gudomliga ledningen är ett principielt öfver* 
gifvande af den ortodoxa inspirat ionsteorin, ty enligt denna 
var det ej menniskan, som handlade under gudomlig ledning, 
utan det var Gud-, som handlade genom menniskan såsom ett 
osjelfstäxidigt redskap, 

*) Se Kahnia, L, D. D. B. p. 150^51. 
**) Se Kahnis L. D. D, B, p. 1 51. 
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:Den Bengelska skolan^ har skapat en historisk betraktelse 
af Guds rikes utveckling. Den har lagt de första grunderna 
till en sann exeges i nyare tiden. Den äldre teologien bevisade 
visserligen sina satser med skriften, men såsom urkund för en 
historisk utveckling var bibeln en tillsluten bok för henne. Den 
ansågs innehålla en samling af dogmatiska och etiska lärosat- 
ser, pä hvilka det kyrkliga lärosystemet skulle uppbyggas. 
Bengel har deremot gjort, gällande, att skriften måste tolkas 
medelst de historiska och språkliga hjelpmedel, som stodo att 
vinna, utan att tolkningens resultat vore gifvet genom några 
dogmatiska formler. På en sådan ståndpunkt skulle åtminstone 
tendenser visa sig till att uppfatta skriften såsom en produkt 
af den historiska utvecklingen och derför ock till att fatta in- 
spirationen på ett mera dynamiskt sätt. Och sådana tendenser 
framkomma också inom den Bengelska skolan, utan att dock 
en ny ' fullkomligare inspirationslära ännu kunde framkomma. 

Ungefär i midten af ärh. framträder den rationalistiska 
behandlingen af inspirationen med större kraft och omfatt- 
ning, en af populär-filosofiens farligaste frukter. Här påträffa 
vi först en fraktion, som står liksom på språng från den kyrk- 
liga tron till rationalismen utan att ännu hafva taget steget 
fullt ut o«h helt öfvergifvit tron på kristendomen såsom uppen- 
barad -religion. Denna riktnings förnämste representanter äro 
Ernesti, Michaelis, Semler och Töllner. Den erinrar, såsom 
Kahnis anmärker, om den Antiokenska skolan genom sina 
kraf på en grammatisk-historisk tolkning, som fordrar, att 
skriften skall i detta hänseende underkastas samma lagar, som 
hvarje annan skrift. Denna riktning gjorde allvar med en 
historisk undersökning af de h. skrifterna och med uppsökan- 
det af historiska bevis för deras sanning, för så vidt man an- 
såg dem innehålla sanning. Michaelis anstälde undersökningar 
angående g. t. Semler behandlade n. t. kritiskt hufvudsakligen 
från innehållets synpunkt. Ernesti uppvisade på ett efter den 
tiden fullt insedt sätt, att den ortodoxa föreställningen, att 
n. t:s skrifter voro skrifna på god och ren grekiska, var full- 
komligt ohållbar, och att de följaktligen voro skrifna i ett 
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språk, som ingalunda kunde anses klassiskt. Derjemte upp- 
visade han ovedersägligt, att de särskilda skrifterna förrådde 
egendomligheter i stilen, som icke kunde förklaras annorlunda 
än så, att de hade sin grund i författernes personligheter. 

Men på samme gång desse män således hafva gifvit upp- 
slag till ett djupare inträngande i skriftens väsen såsom produkt 
af mensklig tankeverksamhet, hafva de gjort sig skyldiga till 
ensidigheter, som inneburo de farligaste konseqvenser, hvilka 
icke heller uteblefvo. Deras stora grundfel var, att de hade 
en alltför löslig och oklar föreställning om kristendomen såsom 
uppenbarad religion och derför också såsom historisk religion 
i ordets fulla och egentliga mening. Detta visar sig på ett 
lika tydligt som sorgligt sätt hos Semler, som satte kristen- 
domens hufvuduppgift i åstadkommandet af en moralisk för- 
bättring af menniskorna och som derför lät förleda sig till en 
kritik af skriftens innehåll, spm gick ut pä att bevisa, att en 
hel del af detsamma, såsom underverk m. m., som icke ansågs 
befordra den moraliska förbättringen, hade sin grund i oriktiga 
tidsföreställningar, hvilka åter, hvad beträffar den evangeliska 
historien, hade sin* grund i en falsk, accommodationsteori frän 
Jesu sida. 

En brist visar sig äfven deri, att man underkände värdet 
och betydelsen af testimonium spiritus s. såsom bevis derför, 
att skriften är Guds ord. Så kunde ju Michaelis, som bekände 
sig tro på uppenbarelsen, förneka nödvändigheten af Andens 
vitnesbörd och uppriktigt tillstå, att han sjelf aldrig erfarit 
detsamma. 

En sådan ståndpunkt skulle nödvändigt medföra antingen 
ett fullkomligt förnekande af inspirationen eller en uppfattning 
af densamma, som ingalunda inneslöt hela den fullhet, som 
detta begrepp innesluter. Så fattade Semler i öfverensstäm- 
melse med sin ensidigt moralistiska föreställning om kristendomen 
inspirationen såsom en andäktig sinnesstämning, i hvilken de 
h. författarne befunnit sig, och test. sp. s. såsom den nytta 
man har af skriften för en moralisk förbättring. Hvilken ytlig 
och torftig föreställning! Töllner framhöll, att det är en skill- 
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nad mellan skriften och Guds ord, hvilken skillnad skulle framgå 
ur skriftens egen mening derom, hvad som vore Guds ord. 
Han menade, att det i skriftens fans sådant, som icke var 
Guds ord. Ja, han påstod, att Guds ord icke fins blott i 
skriften utan äfven i det menskliga förnuftet och i alla religions- 
former. Dock fins det rikast, fullkomligast och klarast i skrif- 
ten. Han sökte med anslutning till äldre föreställningar i den 
vägen bevisa, att det gifves särskilda grader af inspiration. 
Han fatter inspirationen såsom ett den h. Andes bistånd, hvar- 
igenom de h. författarne bevarades frän misstag och gjordes 
skickliga att författa sådana skrifter, som motsvarade det ända- 
mål de hade med sitt författande. 

Vi se således att denna riktnings män å ena sidan bidragit 
till att i medvetandet gifva stadga åt sanningar, som måste 
bidraga till att ohjelpligen störta den ortodoxa inspirations- 
teorin från dess herskaresäte — resultaten af Emestis under- 
sökningar stå i oförsonlig motsats till denna inspirationslära — 
men att de ä andra sidan så litet voro skickade att skapa en 
bättre inspirationsteori, att de i stället på sitt sätt bidrogo till 
att i tidsmedvetandet utplåna tron på skriften såsom en pro- 
dukt af gudomlig andeverksamhet. Den, som skall i skriften 
kunna känna Andens fläktar, får icke sjelf vara i hög grad 
andelös. 

Den rena rationalismen ville visserligen icke förkasta skrif- 
ten såsom • religionsurkund, men för denna riktning fick den 
intet annat värde än hvarje annan egentligen religiös bok. Denna 
rikning stod ju principielt på samme ståndpunkt som populär- 
filosofien, och derför måste hon neka kristendomens uppkomst 
genom en särskild gudomlig uppenbarelse och betrakta den- 
samma såsom en bland de andra positiva religionsformerna, 
som förr eller senare skulle lemna fältet åt en högre religion, 
som var ett uttryck för alla menniskors gemensamma med- 
födda religiösa anlag och medvetande om Gud. För rationa- 
lismen fick skriften ej någon annan betydelse än att vara en 
historisk urkund för de tider, dä judendomen och kristendomen 
uppkommo, som redogör för de då handlande personernes 
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öden, karakter, sinnesstämning o. s. v. Den innehåller vis- 
serligen sanning, men då dess innehåll har ett blott mensk- 
ligt ursprung, så måste det vara underkastadt kritik, hvil- 
ken har att så småningom allt klarare utröna, hvad som 
är sanning eller icke sanning i skriften: förnuftet står 
öfver skriften. Vidare, då skriften är en blott mensklig pro- 
dukt, så kan den ej vara inspirerad på annat sätt än andra 
skrifter, naturligen med den olikhet, som betingas af sjelfva 
det föremål, som utgör skriftens innehåll. Skriften är en reli- 
giös bok, följaktligen måste dess inspiration bestå i ett fromt 
sinnelag och ett höjande af sinnet för det religiösa. Tron pä 
Andens vitnesbörd förklaras äfven, t. ex. af Reimarus, för att 
vara något falskt, något som har sin grund i en otillräcklig 
insigt i menniskoandens väsen, för så vidt det skulle beteckna 
en den gudomlige Andens verksamhet på menniskans ande. 
Detta vitnesbörd är intet annat än rörelser i menniskans egen 
ande, som uppkomma, då hon kommer i beröring med skrif- 
tens ord. 

Supranaturalismen^ som var en reaktion mot rationalis- 
men, sökte att bestämdt fasthålla och försvara uppenbarelsens 
verklighet. Författarne till de heliga skrifterna betraktades 
såsom vittnen om uppenbarelsens facta. I stället för den h. 
skrifts gudomliga ursprung betonade de i likhet med socinia- 
nerne dess trovärdighet. Denna återigen beror i första hand 
derpå, att skrifterna äro autentiska och att deras författare 
varit män, *som velat och kunnat säga sanning. Men äfven en 
Andens verksamhet har gjort sig gällande vid skrifternas för- 
fattande. Härom har man en uppfattning, som skall lemna rum 
för en bestämd sjelfständighet åt de mensklige författarne. I fråga 
om impulsus aå scribendum antog man, t. ex. Reinhard, att en 
sådan hade förekommit i sådana fall, då författarne^ enligt egen 
uppgift fått en särskild befallning att uppteckna något. I 
andra fall ansåg man det vara nog med den impulsus, som 
låg i samverkan af yttre omständigheter och författarnes psyko- 
logiska dispositioner. 
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I fråga om suggestio rerum nekade man en sådan i den 
mening, som de äldre teologerne fattat densamma, och antog i 
stället blott en directio, som bestod deri, att Anden bevarade 
författarne frän misstag. Någon särskild ingifvelse vid sjelftra 
skrifyandet ansågs icke hafva behöfts, vare sig i fråga om de 
rent religiösa tingen eller om de ting, som lågo inom grän- 
serna för författarnes omedelbara erfarenhet. Hvad de förra 
beträffar, så ansåg man intet särskildt meddelande vid skrif- 
vandet nödigt, då de ju redan voro meddelade i sjelfva uppen- 
barelsehandlingen. Hvad beträffar de senare, så hade de ju 
på vanlig naturlig väg inkommit i författarnes medvetande 
och vid deras nedskrifvande behöfdes endast ett bevarande för 
minnesfel och falska föreställningar. I fråga om suggestio 
verborum antog man äfven här blott ett bevarande för orik- 
tigheter och opassande ting, under det man erkände tillvaron 
af brister i framställningen, beroende på författarnes egendom- 
ligheter*). 

Vi hafva således sett föreställningar om inspirationen fram- 
komma, som delvis stå i principiel motsats mot i/re århs in- 
spirationslära och som innebära begynnelserna till en genomgående 
kritik af densamma. Den nämda inspirationsläran utgör ett 
inom sig strängt slutet och sammanhängande system, som på 
ett om vetenskaplig grundlighet och heroisk tro vittnande sätt 
sökt bevisa, att skriften är Guds ord. Men systemet lider 
genomgående af den bristen, att de handlande menniskoma 
nedsättas till osjelfständiga medel för Andens verksamhet. Detta 
strider mot historien, mot menniskans väsen; det är en histo- 
risk och psykologisk osanning. En reaktion mot systemet 
måste derför inträda. Det var helt enkelt oundvikligt. 

De positiva resultaten af denna reaktion äro dessa. En 
historisk betraktelse gjorde sig så småningoni gällande. Man 
började fä ögonen upp för det factum, att inom den heliga 
historiens lif rörde sig ett verkligt och i väsentliga afseenden 
potentieradt menniskolif. Betraktelsen af de h. skrifterna sattes 



*) Se Strauss: Chr. GUehre. E. B. p. 174. 
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i organiskt sammanhang med frälsningshistorien. Man börjar 
tvjfia pä den föreställningen, att skriften är lika med Guds ord, 
och i stället sökte man visa, att den innehåller Guds ord. Man 
börjar tvifla pä riktigheten af den meningen, att uppenbarelse 
och skrift skulle vara identiska, och i stället tränger den tan- 
ken sig fram^ att uppenbarelsehandlingen är en särskild hand- 
ling, som föregått författandet af h. skrifter. Man bestrider 
det påståendet, att Gud genom nägon slags akt, som vi måste 
beteckna såsom en mekanisk verksamhet^ meddelat skriftens 
innehåll och form ät fbrfattarne, och i stället söker man att 
tänka sig saken sä, att Gud bistått dem vid deras författare- 
verksamhet, som var en produkt af deras fria sjelfverksamhet, 
ett bistånd, som gestaltade sig olika, allt eftersom innehållet 
var af religiös eller verldslig natur, något som återför tanken 
pä den gamla föreställningen om grader i inspirationen. 

Äfven lärosatsen om bekräftelsen af skriftens sanning me- 
delst test. spir. s., en lärosats, som äfven den led af brister i 
den ortodoxa framställningen, blef föremål for tvifvel och 
kritik. 

Den kritik^ som sä uppstod mot den ortodoxa föreställ- 
ningen om skriften, var i mycket berättigad och betecknar ett 
framsteg, fastän den äfven i sina bättre former ännu var en- 
sidig och oförmögen att skapa en ny och bättre inspirations- 
teori* Sorgligt är, att den i vissa riktningar urartade till en 
ömklig rationalism, som än i dag söker att vandalisera inom 
kyrkan, Hvad beträffar de bättre gestalterna af denna kritik, 
sä tenderar den understundom till att ensidigt förlägga tyngd- 
punkten pä menniskans sida i fråga om författandet af de h. 
skrifterna» 

Talet om Guds bistånd nedsätter Gud till ett underord- 
nadt biträde åt skriftens författare. Dessutom laborerar man 
på denna ståndpunkt med en mekanisk, atomistisk och indi- 
vidualistisk åskådning af förhållandet mellan Gud och menni- 
ska vid skrifternas författandet. Begreppet bistånd kommer 
ej ut ur den mekaniska verksamhetens kalla rymder, och in- 
volverar tanken pä en privat förhandling mellan Gud och 
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menniska. Och skiljandet mellan sådant, som var Guds ord i 
skriften, och sådant som icke var Guds ord, var så oklart och 
obestämdt, att det måste leda till de största godtyckligheter i 
fråga om bestämmandet deraf, hvad som var Guds ord. Hade 
den äldre teologien funnit enheten mellan den gudomliga och 
menskliga verksamheten vid skriftens författande deri, att det 
gudomliga undertryckte det menskliga och handlade ensamt, 
så höll den efterföljande kritiken pä att understundom slå öfver 
i en motsatt ytterlighet. 

Nya ansatser måste derför göras för att komma längre 
fram på den med stapplande steg beträdde vägen. Härvid 
skulle man komma att taga utgångspunkten i frälsningshistoriens 
idé, hvilket redan låter oss förstå, att samfundsidén skulle 
komma att spela en väsentlig rol i fråga om inspirationsbe- 
greppets utveckling. Vi stå här vid ingången till vårt årh. 
Detta årh. utmärker sig å ena sidan för mäktiga försök att 
förklara menniskan oberoende af Gud och ställa henne på sin 
egen grund. Den gudomliga uppenbarelsen och den h. histo- 
rien betraktas såsom föreställningar, som icke hålla stånd inför 
vetenskapens domstol. Allt mer har under denna tid en monism 
arbetat sig fram, som betraktar verlden . säsorn en evolution ur 
det ursprungliga väsendet, huru detta än må fattas. Det gudom- 
liga har alltmer flyttats inom verlden sjelf, hvilken utvecklar 
sig efter eviga immanenta lagar. På grund häraf har man 
alltmer drifvits till förnekelse af ett, som man förmenar, sä till- 
fälligt arrangement, som en Guds personliga uppenbarelse i ett 
visst moment af historiens lif skulle vara. I sammanhang här- 
med har skriften naturligtvis störtats från sin urgamla tron 
såsom en konung i det menskliga kunskapandets rike och har 
fatt en plats sig anvisad bland andra menskliga produkter, som 
innehålla en blandning af riktiga och oriktiga föreställningar. 
Starka dämoniska makter herska i tiden. 

Men dessa herska ingalunda ensamt. Ty ä andra sidan 
erbjuder detta årh. jettelika, glädjebringande framsteg i fråga 
om det sanna menniskolifvets utveckling. Det menskliga sjelf- 
ipedvetandet har utvecklat sig till en ny höjd. Formerna för 
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lifvet hafva i mån^a afseenden fullkomnats. Man har på alla 
punktet vunnit djupare insikter i menniskans väsen och sanna 
natur, Hufviidorsaken härtill är, att man fatt förstånd på en 
verkli^^ empirisk forskning på vetandets alla områden. Man 
förstår nu att taga de vetenskaplig^a undersökningarna pä ett 
sant historiskt sätt. Detta har satt vetenskapen i stånd till att 
på alla områden söka och finna kontinuiteten i en lifsutveck* 
ling:^ samt dennas sanna grunder, lagar och ändamål. Ur en 
sådan forskning har en djupare inblick i menniskans väsen 
framgått, ty man har lärt att känna verkligheten, i hvilken 
endast det sanna väsendet uppenbarar sig. Det overkligas 
verld, äfven de aprioriska konstruktionernas verld^ är ett skug- 
gornas, icke ett väsendets rike, 

1 närmaste sammanhang härmed har den teologiska veten- 
skapen fått en historisk natur. Den nöjer sig icke längre med» 
der den förstår sin uppgift, att fastslå abstrakta lärosatser eller 
att betrakta blott den enskilda menniskans religiösa förhällandej 
utan den vill se alla yttringar af menniskans religiösa verk- 
samhet i deras lefvande historiska process, den vill se lifs- 
gemenskapen mellan Gud och menniska grundlagd och för- 
verkligad inom Guds rike i dess hclhetj inom hvilket den h- 
historien intager medelpunkten , kring hvilken alla andra sanna 
former Ibr menskltgt lif samla sig och förbinda sig der med till 
ett organiskt helt Man har följaktligen kommit till insigt 
derom, att den gudomliga uppenbarelsen har en historia, till 
hvars alla moment hör ett motsvarande stycke af mensklig 
historia, dä det ju är för menniskor, som Gud uppenbarat sig. 
Derför har man nu ock kommit till insigt derom^ att skriften 
är en urkund för denna historia och frän en väsentlig synpunkt 
sedd måste behandlas såsom en produkt af mensklig verksam- 
het Denna bok har derför blifvit föremål for lärda och skarp- 
sinniga historiska undersökningar, som redan frambragt de 
värderikaste resultat. Detta har vållat ett bestämdt öfvergif- 
vande af den gamla mekaniska inspirationstcoricn. En ny sådan, 
som vunnit allmänt erkännande, har ännu icke framkommit. 
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Dock ser man tydligt, huru vetenskapen arbetar mot ett gemen- 
samt mål härutinnan. 

Vid århundradets början möter oss den djupsinnige Sckleier- 
macher, hvilken gaf teologien nya riktningar på nästan alla 
punkter. Han har på ett skarpsinnigt sätt framhållit samman- 
hanget mellan skriften och kyrkan. såsom det samfund, inpm 
hvilket det genom Kristus i verlden insatta nya lifvet alltmer 
utvecklar sig. Han har pä allvar sökt att befria oss från den 
föreställningen, att skriften vore tillkommen endast genom ett 
outgrundligt Guds omedelbara handlande oberoende af de 
historiska förhållanden, under hvilka dess författare lefde och 
verkade. För honom är skriften icke längre denna underliga 
bok, som liksom sväfver i luften öfver de menskliga förhål- 
landena, utan hon är en urkund för historiska tilldragelser. Vi 
hafva här egentligen att göra med nya testamentet, ty gamla 
testamentet ansåg han icke för en inspirerad skrift. 

Denna Schleiermachers grunduppfattning af skriften gör, 
att han på alla punkter måste hafva en mycket annan före- 
ställning om denna boks beskaffenhet, än de gamla teologerne 
hade. Först uppvisar han, hurusom den h. skrift såsom denna bok 
icke kan utgöra grunden för vår tro på Kristus utan att tron måste 
finnas förut, om vi skola tillerkänna skriften ett auktoritativt 
värde. Med denna sats har Schleiemacher gifvit det rätta 
uppslaget till lösningen af den frågan, hvar vi hafva att söka 
och finna den rätta normen för bedömandet af den h. skrifts 
värde och betydelse såsom källa för kristlig tro och kristligt 
lif. Den äldre dogmatiken hade i detta fall endast kunnat 
hänvisa till en abstrakt inspirationsteori, som den hemtade ur 
— skriften sjelf och som den på bästa vis sökte att stödja 
med testimonium Sp. s. o. s. v. Detta sätt att bevisa skriftens 
normativa anseende hade icke rätt kunnat hålla stånd mot 
rationalismens angrepp, som satte ratio öfver skriften. Och 
att rationalismen härvid hade en viss rätt måste hafva varit 
Schleiermachers mening, då han framhåller, att om man vill 
grunda tron på Kristus pä skriften, sä måste skriftens anseende 
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stödjas af alltnänna fornuftsgrunder, hvilket dock enligt S. ej 
kan vara riktigt 

Ur den antydda svårigheten kan man reda sig endast 
genom att gå den af S. här anvisade vägen. Här är det ej 
längre fråga om, huruvida förnuftet står öfver skriften eller 
skriften öfver förnuftet, ty här rör man sig ej längre på ab- 
strakta tankemotsatsers område, utan här rör man sig på 
det konkreta lifvets område, der sådana motsatser, som i sig 
sjelfva äro skaligen ogiltigt satta, upplösa sig af 5ig sjelfva. 
Den kristne rör sig inom ett hfsområde, der han hemtar sina 
lifskrafter ur ett historiskt faktum, för hvilket han i skriften 
finner en saker urkund För så vidt han hemtar lif, känner 
han sig försatt inom det sant förnuftigas område, och skriftens 
innehåll blir för honom förnuftet sjelft. Men då följer ock, att 
skriften bevisar sig såsom inspirerad endast inför en tro, som 
redan fins. Detta utesluter naturligtvis icke, att skriften är 
ett medel för uppväckande af tro, en fräga, som ej vidare 
hör hit 

Det nya testamentets h. skrifter äro enligt S. visserligen 
det första ledet i raden af framställningar af den kristliga tron. 
Och derför kan man befara^ att vi i dem icke hafva den högsta 
och fullkomligaste af dessa framställningar. Detta har ock sin 
riktighet sä till vida, som komplexen af den första kristna 
kyrkans tankeprodukter icke kunna betraktas såsom normgif- 
vande för de följande tiderna, om vi besinna, att kyrkan under 
denna tid var i sin första begynnelses skede. Ty under denna 
tid kunde lättast judiska och hedniska element intränga i den 
kyrkliga åskådningen. 

Men bredvid detta ofullkomliga fans något annat, som 
hade en sådan fullkomtighet, att det kunde få karaktercn af 
norm för den följande läroutvecklingen, och detta var Jesu 
omedelbara lärjungars förkunnelse om honom. Härom talar 
S. pä följande sätt. Dieseni unvoUkommensten gleichzeitig 
aber waren die verkli ndigenden Da rstell un gen der unmittelbaren 
Schulcr Christi^ bei denen die Gefahr eines unwissentlichen 
vcrunreinigenden Einflusses ihrer friiheren jtidischen Denk- und 
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Lebensformen auf di6 Darstellung des christlichen in Wort 
und That, in dem Maas als sie Christo nahe gestanden hatten, 
abgewehrt wurde durch den reinigenden Einfluss der leben- 
digen Erinnerung an den ganzen C3iristus. Denn dadurch 
musste sich ihnen in allem, was sich zu einer solchen Klarheit 
des Bewustseins entwickelte, wie sie der Darstellung durch 
die Rede vorangehen muss, jeder Widerspruch gegen den Geist 
des Lebens und der Lehre Christi sogleich entdekken. Dies 
gilt mithin zunächst von ihren erzählungen der Reden und 
Thaten Christi selbst, durch welche dasjenige festgestellt wurde, 
was den allgemeinsten reinigenden Einfluss ausiiben soUte. 
Dann aber auch gilt es vorziiglich von allem/ was die Apostel 
fur christliche Gemeinden lehrten und-^anordneten, weil sie da 
in Christi Namen handelten; wiewohl auch wo sie mehr nur 
als Einzelne auftraten, doch auch jeder seine Ergänzung nicht 
nur sondem auch seine correction fand an einem Andem. 

S. har således satt det kanoniska i n. ts skrifter såsom 
grundadt deri, att deras innehåll förskrifver sig ytterst från 
män, som lefvat tillsammans med Jesus. I dessa skrifter få vi 
kunskap om Jesu egna ord och gemingar, och detta gifver dem 
deras kanoniska värde. Vi se här ett nytt steg taget framåt 
i vår frågas lösning, inspirationen kommer att grundas på ett 
historiskt faktum. — Denna teori har ett stort värde, äfven om 
den ej fatt en tillfredsställande utveckling hos Scheiermacher. 

På denna grund bygger S. sin inspirationsteori. Det n. 
ts skrifter äro inspirerade. Med afseende på inspirationens 
psykologiska genesis anmärker han, att det inspirerade i mot- 
sats till d. inlärda, hvars framställande närmar sig en mekanisk 
procedur, mera kan framträda såsom en produkt af menniskans 
fria personlighet. S. tänker här tydligen på en sådan art 
af inspiration, som utmärker t. ex. en skald. Och man må 
icke neka, att det i de h. författarnes inspiration fins något 
dermed analogt. 

Men inspirationen får icke fattas på ett mekaniskt sätt, 
såsom det sker, der man sammanblander inspiration och uppen- 
barelse, hvilken sammanblandning förbiser, att inspirationen har 
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sin organiska utgångspunkt i Kristus, som en historssk före- 
teelse. Härom yttrar han s\g pä detta sätt. Die allgememe 
Gewohnheit aber, die heilige Schrift auch die Offenbarung zu 
nennen, verursacht^ dass beide Begriffe nicht sel ten verwechselt 
werden, was nicht ohne Verwirrung abgehen känn- Denn wenn 
man dies so verstehtj als sci den heiljgen Schriftstellern, indem 
sie aus Eingebung schriebenj der Inhalt göttlicherweise besonders 
kund gemacht: so ist dies eine ganz unbegrundete Behauptung, 
mag man nun mehr auf den Act der Abfasaung eines heiligen 
Buches sclbst öder mehr auf die ihr vorangehende und zum 
Grunde Uegende Gedankenerregung sehen. Weil namltch allés 
was sie lehren auf Christum zuriickgefiihrt wird; so niuss auch 
in Christo selbst die ursprunglich göttliche Kundmachung allés 
in den het Ii gen Sehriften enth altenen sein, keineswegs a ber 
vereinzelt nach der Weise der Eingebung, sondem Eine 
uiitheilbare, aus der sich allés eJnzelne organ i ch entwickelt Das 
Reden und Schreiben der vom Geist getriebenen Apostel war 
also auch nur ein Mittheilen aus der göttlichen Offenbarung in 
Christo o. s. v. S. bestrider således, att ingifvelsen bestått i 
ett sarskildt gudomligt meddelande af skriftens innehåll Detta 
innehåll var blott ett meddelande af apostlarnes kunskap om 
Kristus, hos hvilken uppenbarelsen är att finna. 

Inspirationens väsentliga beskaffeiiket fattar S. på följande 
sätt. Den inspirerande anden är samfundsanden i den kristna 
kyrkan, Gehen wir auf den Begriff des h. Geistes als gemein- 
geist der christlichen Klrchc zuriick, daher auch als Quelle 
aller Gcistesgaben und guten Werke, so ist auch alle Gedanken* 
erzeugung, sofern sie dem Reich Gottes angehört, auf ihn 
zuriickzufUren und also von ihm eingegeben. Die des apostolischen 
Zeitalters aber so^ dass sie die Gegcnsätse des aprokryphischeii 
und kanonischen in sich sliecht 

De i forsla hand inspirerade männen äro de, hvilka 
lefvat i omedelbart umgänge med Jesus, Ist nun der Kanon 
zwischen diesen beiden durch allmälige Uebergänge ausgefiillt, 
so wird diese wirksamheit des Geistes am vollkommensten sein 
und mani eisten Zusammcngedrängt in dem von Petrus auch 
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mit Zustimmung der ganzen Gemeine besonders ausgezeichneten 
Kreise derer, die mit Christo bald von Anfang seines offent 
lichen Lebens an gewandelt waren. Med dessa kan Paulus 
likställas sä tillvida, som han på andra vägar 'gewissermassen' 
förvärfvat sig samma företräden som de egde. 

Hos de män, som lefvat tillsammans med Jesus, får man 
vidare skilja mellan sådana moment af deras li£, som mera till- 
hörde det privata Ii/vet^ och sädana, som tillhörde deras etn- 
bttsverksamhet^ hvilka senare hafva ett högre kanoniskt värde 
än de förra. Niemand aber wird auch in diesem Kreise den 
bedeutenden Unterschied verkennen zwichen solchen Momen- 
ten, welche nur zum Privatleben der Einzelnen gehörten, und 
solchen, die in der Leitung der christlichen Angelegenheiten 
verwendet wurden. 

Men i fråga om deras embetsverksamhet kan man ej sätta 
författandet af skrifter såsom grundad på en annan och högre 
inspiration än den de hade vid utöfvandet af öfriga funktioner. 
Dagegen wiirde man die Einheit des Lebens dieser aposto- 
lischen Männer auf die abentheuerlichste Weise zerstören, wenn 
man, um die Eingebung der heiligen Schrift recht vorzuglich 
herauszuheben, behaupten wollte, sie wären in andern Theilen 
ihres apostolischen Amtes weniger von dem h. Geist beseelt 
und getrieben wurden, als in den Acten des Schreibens — • — 

Med denna uppfattning* menar S., att man frigjort sig från 
alla svåra ' frågor om inspirationens former, med hvilka 
teologien besvärat sig, såsom frågorna om impulsus ad scriben- 
dum o. s. v. De inspirerade apostlarne äro att betrakta i 
analogi med Kristus. En liknande personbildande förening 
mellan det gudomliga och menskliga, som har konstituerat 
Kristi person, framträder hos apostlarne i deras embetsverk- 
samhet såsom producerad af kyrkans samfundsande, hvarvid 
dock skillnaden måste observeras, hvilken måste vara densamma 
som skillnaden mellan det ursprungliga och härledda. 

Sådana äro hufvuddragen af S.s inspirationslära. Den 
företer brister, af hvilka den hufvudsakligaste är den, att S. 
låter samfundsanden i kyrkan träda i stället för den h. Ande 
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såsom den inspirerande anden, h vilket ju är en enkel konse- 
qvens af hans sabellianska föreställning om treenigheten, eller 
helt enkelt sagdt af hans förnekande af treenigheten i kyrk- 
ligt-teologisk mening. Denna brist, som bär många andra 
brister i sitt sköte, gör ju egentligen all tanke på en inspira- 
tion i biblisk-kyrklig mening omöjlig. Skriftens innehåll blifver 
hufvudsakligen ett menskligt. Dock har S. gifvit vigtiga upp- 
slag till frågans vetenskapliga behandling. Till det vi förut 
sagt om förtjensterna hos hans inspirationslära^ lägga vi detta 
såsom bland annat särskildt värdefullt, att S. fört denna lära 
ett god t stycke framåt just genom sitt betonande af samfunds- 
andens verksamhet hos apostlarne och genom sitt framhållande 
deraf, att författandet af skrifter blott var en bland de många 
andra deras funktioner, som kräfde väsentligen samma ande- 
kraft för att varda ratt utförda. Med ledning af S.s undersök- 
ningar i frågan kunna vi lätt förstå, att den insigten, att apost- 
larnes skrifter kommit till inom det kyrkliga samfundet för 
dess ändamål, måste underlätta insigten i sättet för deras upp- 
komst, för sä vidt de • äro produkter af menniskoandar, som 
varit genomträngda och beherskade af Guds Ande. 

/ den nyaste tiden hafva många och olika meningar korsat 
hvarandra i denna vigtiga läropunkt, och man kan icke säga, 
att någon bestämdt fixerad inspirationsteori beherskar den uppen- 
barelsetrogna teologien i dess helhet för närvarande. Tvertom 
synes det, som om vi i denna punkt befunne oss i ett ohjälp- 
ligt virrvar. Men det blott synes så. Ty detta virrvar be- 
tecknar i sjelfva verket det tillstånd i utvecklingen, der man 
gjort nya stora uppslag, samlat och samlar ett stort material 
för skapandet af en ny idé, som ännu icke är färdigbildad. 
Men den nya idén är ingen fantasibild i molnregionerna, som 
ej eger några kännetecken, hvilka motsvara något i verklig- 
heten. Äfven under uppslagens och samlandets tid måste man 
i viss mån vara ledd af en relativ insigt i den idé, som man 
vill arbeta sig fram till. Så är det äfven här. Och huru det 
härmed förhåller sig, kunna vi ana, om vi observera på dessa 
tvenne omständigheter. Bland värt årh.s teologer af högf^ 
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rang finner man knappt någon, som velat upptaga den gam- 
malortodoxa inspirationsteorien i alldeles oförändrad gestalt. 
Visserligen finnas sädana, som hysa den meningen, att endast 
denna uppfattning af inspirationen kan åt kyrkan rädda skrif- 
ten säsom ett verkligt Guds ord. Så t. ex. har schweitzaren 
Gaussen pä 'ett varmt sätt försvarat det 17 årh.s luterska 
inspirationsteori. Men inom de egentliga vetenskapliga skolorna 
har denna teori befunnits omöjlig att upptagas utan någon 
modifikation. Vidare märker man i detta årh.s teologi den af 
de fleste teologer erkända förestälhiingen, att skriften ej är att 
betrakta såsom den gudomliga uppenbarelsen sjelf, utan såsom 
den heliga urkunden för denna uppenbarelse, hvilken såsom ett 
stort historiskt factum icke kan göras identisk med en bok. 
Och hvad beträffar skriftens auktoritet är man inom de fullt 
uppenbarelsetrogna kretsarne ense om att tillerkänna skriften 
ett kanoniskt värde i fråga om den kristnes religiöst-etiska lif, 
d. v. s. det område, der det kan komma i fråga att af skriften 
fordra ofelbarhet. 

Såsom sagdt, många meningar finnas i fråga om inspira- 
tionen. En riktning har sökt en förmedling af den äldre in- 
spirationsteorin med nyare idéer, h var vid man framförallt haft 
för ögonen den uppgiften att fasthålla och bevisa skriftens 
ofelbarhet såsom Guds ord. En annan, i egentlig mening för- 
medlande riktning har med anslutning till Schleiermacher, dock 
med en teistisk utgångspunkt, sökt utveckla den föreställningen, 
att apostlarne vid författandet af skrifter icke varit inspirerade 
pä ett väsentligen annat sätt än vid deras öfriga embetsverk- 
samhet, samt att skriften är att anse såsom kanon för de 
kristnes tro och lefverne, hvarvid dock olika meningar gjort 
sig gällande. En riktning behandlar de h. skrifterna på ett 
historiskt sätt såsom menskliga produkter utan att ledas af 
någon egentlig inspirationsteori, hvarvid de emellertid anse åt- 
minstone många af dem såsom äkta urkunder för uppenbarel- 
sen, hvilken de antaga såsom verklig. Återigen en annan be- 
handlar skrifterna såsom rent menskliga produkter, hvilkas 
åsigter underkastas sträng kritik och understundom ej vinna 

9 
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fullt erkännande, och under kritik af apostoliska åskådningar 
'* söker man att med ledning af sådant, som man anier för rik- 

tigt i skfifteHj skapa en uppfattning af kristendomen, som är 
en relativt annan än den kyrkligt-traditionela, under det man 
varmt iastliäller vid kristendomen såsom den fullt sanna reli- 
gionen- Efter dessa ofullständiga antydningar gå vi till den 
mera detaljerade framställningen, hvarvid vi mäate inskränka 
oss till att nämna några af de vigtigaste uttalanden i frågan som den 
tidens do <]^m historia erbjuder. 

Tubin ger teologen y. Jl JSeck har framställt en teori om 
skriften och dess inspiration, som enligt vär tro är bland det 
bättre, som blifvit sagdt i frågan i den nyaste tiden*). Han 
sätter skriften i nära sammanhang med Guds rikes begrepp, 
undtT det han söker att bibehålla kärnan i den ortodoxa in- 
spiration si äran. Beck utgår der i fr än, att vi icke hafva att nu 
skalTa oss en kanon af h, skrifter, efter som vi lefva midt inne 
^ i en fursamling, hvilken redan eger en samling af skrifter, som 

gäller såsom urkund för en gudomlig uppenbarelse. Då gäl- 
ler det att undersöka, hvarpå vär tro på dessa skrifters gudom- ^ 
liga ursprung stöder sig, eller, dä vi hemtat vår kunskap om 
uppenbarelser ur skriften, om skriften motsvarar sitt eget uppen- 
barelsebegrepp. För att lösa denna uppgift uppställer B, tre 
frågor till besvarande* Han vill nämligen undersöka om 

A. namentlich nach diesem (skriftens) Offenbarungsbegriff 
auch das Dasein und die Auctorität einer schriftlichen Offei- 
barungsurkunde nothwendig ist, (och om) 

B. unsere Urkunde, gemäss der apodiktischen Beweisort 
der von ihr geltend gemachten Offenbarung, ebenfalls ihre 
Offenbarungsauctorität selbst rechtfertige durch Darlegung des 
Geistes und der Kraft? 

C. Welches endlich eigenen Bestimmungen seyen liber 
Offenbarungswort und Oftenbarungsurkunde? Wie: das ganze 
Verhältniss einer göttiichen Schrift zur Offenbarung nach ihrem 
eigenen Zeugniss z\i dcnken ist? 

♦) Se Beck: Einlsitaog in das System der Christlichea Lebre, 2 au fl. 



Digitized by 



Google 



— 131 — 

På den första af dessa frågor svarar B. följande. Uppen- 
barelsen är icke en produkt af det vanliga historiska lifvet 
med dess tillfälligheter, utan den är ett öfver detta lif stående 
gudomligt lifssystem, som vill utveckla sig till en universal- 
historisk ekonomi. Då måste den också ega en egendomlig 
fortplantningskraft, som koncentrerar och fixerar sig i ett blif- 
vande, med uppenbarelsens eget väsen adoequat stoff och medel 
för fortplantningen. Detta medel är ordet, som fixerar sig i 
skrift. Om sättet för denna procedur uttrycker sig B. så: Das 
Offenbarungswort selbst also muss in denselben Offenbarungs- 
geist, in dem es geboren ist, sich vollenden zu einer ihm 
wesentlich adaquaten^ die Bestimmungen des Offenbarungsgeistes 
und Zeugnisses in treuer Ebenbildlichkeit wiedergebenden Schrift, 
die den unvergänglichen Fortplanzungsstoff der Offenbarung^ 
ihr Wort — in sich trägt, als das völlig entsprechende Fort- 
pflanzungsorgan öder Mittel, um das göttliche Leben neu 
und immer Wieder neu fort zu zeugen durch alle Geschlech- 
ter der Menchen, welchen die Offenbarung ihre Gaben zuge- 
dacht hat. 

På den andra frågan svaras följande. Med afseende på 
skriftens allmänna karakter visar den sig vara en bok, som 
till hela sin åskådning skarpt skiljer sig från alla andra litera- 
turalster i historien. Derjemte företer den^ på samme gäng 
hvarje bok i densamma är preglad af en bestämd individuel 
färg, en fortskridande religionsutveckling, genomförd i en lef- 
vande. organism, som bestämdt angifver en enda andeprincip. 
Med afseende på skriftens innehåll legitimerar detta sig dels 
derigenom, att dess grundsanningar motsvara samvetets kraf, 
dels derigenom, att det frambringar ett nytt lif, och vidare 
derigenom, att det skapar ett andligt fattande af skriften såsom 
gudomlig uppenbarelse i hela hennes objektiva företeelse. 

Härtill kommer vidare ett historiskt vitnesbörd, som ut- 
bildat sig ur skriften sjelf I g. t. ega vi vittnesbörd om uppen- 
barelsens ande- och lifskraft i dess redogörelse för hela Israels 
historia, som leddes af den gudomliga försynen och frambragte 
resultat, vid hvilkas innehåll kristendomen slutligen anknyter. 
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N. t. vitnar om kraften af sin uppenbarelse derigenom, att allt 
gudomligt lif inom kyrkan, sådan hon historiskt gestaltat sig, 
faktiskt utgått från dessa h. skrifter, hvilkä alltid visat sig 
vara såväl det yttersta föremålet för syndens opposition, som 
det yttersta mediet för all sann reformation af kristligt lif och 
tänkesätt, ja hvilka skapat en Kristi kyrka, kring hvilken verlds- 
historien efter kristendomens inträde i verlden rör sig. 

Pä den tredje frågan gifves detta svar. Skriften sjelf er- 
bjuder nödiga uppgifter för bestämmandet af hela förhållandet 
mellan uppenbarelse och uppenbarelseskrift. Enligt skriften har 
Herren lofvat sin Ande, som skulle verka hos apostlarna på 
det sättet, att den gudomlige och mensklige Anden på ett 
lefvande dynamiskt sätt förenades och genomträngde hvar- 
andra, hvilken Ande innebor i skriften och verkar såsom gudom- 
lig lifsprincip, hvars verksamhet skulle stegras till en ofelbar i 
fråga om apostlarnes läroverksamhet. I det kristliga försam- 
lingslifvet visar sig denne Ande verksam dels genom en all- 
män, hela lifvet odi tankeverlden omskapande (reproduktiv) 
verksamhet, dels genom meddelandet af utomordentliga nåde- 
gåfvor, och dels genom ett höjande af det apostoliska ande- 
lifvet så, att detta sättes i stånd att fritt röra sig i en harmo- 
nisk vexelverkan af aktivitet och receptivitet. 

På denna grund uppbygger nu Beck sin lära om inspira- 
tionen, hvars grundkarakter man kan tydligt ana af de nu 
gifna skriftens grundbestämningar. 

Om inspirationens begrepp och förhållande till uppenbarel- 
sen säger B.: Die Theopneustie nun, als die gottesgeisiige 
Bezeugung der Offenbarung ifi, durch und fur Menschen ge- 
hört dem Offenbarungs organismus wesentlich an^ und zwar 
derjenigen Stufe desselben, wo Gott bereits als der Geist sich 
offenbart; si hat im neuen Testament zur Grundlage die wieder- 
gebärende Geistestaufe, und das aus ihr sich entwickelnde 
Gottesleben. 

I N. T.s inspiration skiljer B. mellan tre olika grader. 
Den första graden af inspiration är den pisteo-dynamiskay som 
karakteriseras sålunda: die Concentrirung des allgemeinen christ- 



Digitized by 



Google 



— 133 — 

hchen Glaubengeistes in einzelnen durch Glaubenskraft ausge- 
zeichneten Organen zur autheniischen Reproducirung der bereits 
geoffenbarten Lehre und Geschichte. Denna form af inspiration 
är således en reproducerande och tillkom sådana män, som 
ej personligen stått vid uppenbarelsens källåder, som sprang 
frahfi i Jesus Kristus, såsom diakoner och evangelisterne Markus 
och Lukas. 

Den andra graden af inspiration är den karismatiska^ 
som framträder i meddelandet af utomordentliga nådegåfvor. 
Denna skulle i och för sig icke tjena till fortplantande af up- 
penbarelsen, utan endast till förhärligande af Guds rike inför 
den otrogna verlden. Derför skulle den icke heller fixera sig 
i egna urkunder. Den har mera en understödjande betydelse 
för de båda andra graderna af teopneustie. 

• Den tredje och högsta graden är den apokalyptiska. Denna 
karakteriseras så: die Energie des allgemeinen Glaubensgeistes 
und die Charismatischen Besonderungen des wunderkräftigen 
Geistes sind vereinigt in lebendiger Persönlichkeit durch das 
gnadenreiche Innewohnen des Offenbarungsgdstes in den Apo- 
steln in kraft der göttlichen Berufung und Aussonderung fiir 
die alle Welt umfassende^ eben daher auch schriftlich zu fixi- 
rende Kundmachung des von Ewigkeit ver schloss enen und 
aller Welt unerschlichen Gottesgekeimnisses, Med afseende på 
sättet för apostlarnes återgifvande af den himmelska visheten, 
så hafva de gjort detta in einem, den Sinn des Herrn er fas- 
senden^ allés vom Geist mitgetheilte wahr und klar bestim- 
menden Sinn — und in einer dem Geistesinhalt völlig eutsprechen- 
den Sprache und Darstellung, Det sista påståendet motiveras 
med det allmän giltiga factum, att anden alltid sjelf skapar 
formerna för sina tankar. 

Med afseende på förhållandet mellan uppenbarelsens Ande 
och apostlarnes personligheter vid dessas verksamhet har B. 
följande åsigter. Denne Ande omfattar hela den apostoliska 
verksamheten både med afseende på dess djup, som sträcker 
sig in i de gudomliga rikshemligheterna, och med afseende på 
dess vidd, hvilken omfattar alla folk och tider, och gör sålunda 
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deras ord till ett Guds ord. Inspirationens verksamhet om- 
fattar deras både muntliga och skriftliga förkunnelse, förkunnelsens 
innehåll och form, alldenstund deras ande vid uppenbarelse- 
verksamheten varit på ett dynaniskt sätt förenad med Herrens 
Ande. 

Vid en så beskaffad inspirationsverksamhet upphäfves icke 
apostlarnes individuela sjelfständighet, utan endast deras kötts- 
liga motsträfvighet och ensidighet, liksom nya födelsen icke 
dödar menniskans ursprungliga lifsgrund utan endast dess kötts- 
liga utväxter. Individualitetens naturliga grundtyp har tvertom 
genom inspirationen förklarats till öfverensstämmelse med An- 
dens väsen, under apostlarnes händer får allt en pneumatisk 
natur. 

I fråga om omfånget af inspirationens verksamhet anmär- 
ker B., att den sträcker sig endast till de gudomliga rikshfem- 
ligheterna, den andliga sanningen, och till de yttre, rent mensk- 
liga tingen, blott för sä vidt dessa stå i väsentligt sammanhang 
med det andliga innehållet. Detta sker ock i analogi med nya. 
födelsens verksamhet, som ger mennfekan nya insigter i de 
andliga tingen utan att egentligen vidga hennes kunskaper om det 
jordiska såsom sådant. 

Denna ena och samma apostoliska inspiration, förmedlad 
genom apostlarnes individuela frihet, reflekterar sig på olika 
sätt i de särskilda slagen af h. skrifter. I de apostoliska evange- 
lierna, Mateus' och Johannes' evangelier, som fa ett visst före- 
träde framför Markus och Lucas, framträder visserligen en 
reproduktion af den gudomliga rikshistorien och läran om riket 
i deras ursprunglighet. Men i och med denna reprodution 
erschliessen sie uns zuglich auch den ursprunglich noch ver- 
borgenen und nur augedeuteten GeistesgehalU De apostoliska 
brefven producera i ny utveckling uppenbarelsen af rikshemlig- 
hcten sedd frän lärans synpunkt, och apokalypsen framställer i 
en ny produktiv uppenbarelse rikshemlighetens historiska ut- 
veckling genom tiderna. 

Det gajula testamentet erkännes af Kristus såsom en för- 
beredelse för det nya. Äfven här visar sig en inspirerande 
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verksamhet, som dock är mera spontan, ej universal, perma- 
nent och fullt organisk, såsom förhållandet är med andeverk* 
samheten i n. t. Äfven här antagas trenne grader af inspira- 
tion, hvilka betecknas af die geistestrene Darstellung, der Geist 
besonderer Erleuchtung och der Geist der fortschrcitenden 
Ofifenbarung. 

I denna Becks framställning af inspirationen måste vi 
prisa hans bemödande att sätta densamma i närmaste samman- 
hang med den 'rikshistoriska' utvecklingen i dess helhet, med 
andelifvets utveckling till en allt högre grad af universalitet 
och organiskhet, samt med hela det genom uppenbarelsen ska- 
pade nya religiösa lifvet. Vidare är det en förtjenst hos B., 
att han försöker . sätta ett fritt organiskt förhållande mellan 
den inspirerande Anden och menniskans ände, att han låter 
inspirationsverksamheten omfatta hela den apostoliska verksam- 
heten, samt låter den sträcka sig endast till sådant, som 
har väsentlig betydelse för menniskans religiösa och sedliga lif 

Med denna inspirationslära har dock sina brister. Då B. 
vill undvika den gammal-ortodoxa inspirationsteorien och dock 
vindicera åt skriften karakteren af ett ofelbart Guds ord, så 
hardt när faller han tillbaka i denna inspirationsteori. Då han 
nämligen sätter inspirationen i viss mån identisk med det genom 
nya födelsen verkade nya lifvet och förklarar densamma så- 
som i något afseende ofelbar, så har han ju upphöjt apostlame 
såsom dessa fritt handlande menniskor till ofelbara personer. 
Men denna ofelbarhet sträcker sig endast till deras läroframställ- 
ning — något som innebär en mekanisk sönderdelning af deras 
verksamhet. En liknande mekanisk sönderdelning finna vi äfven 
vid hans framställning af inspirationens olika grader. Ty äfvenom 
vi ville låta denna hans indelning i grader gälla — den andra 
graden hör väl knappt till frågan vid utredningen af inspira- 
tionen, satt i relation till den heliga urkunden — så kunna vi 
icke medgifva, att B. lyckats pä ett tillfredsställande sätt genom- 
föra indelningen. Svagheten i en sådan föreställning visar sig 
t. ex. då, när B. skiljer mellan grader af inspiration i fråga 
om evangelierna på det sätt som han gör, tydligen i första 
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hand med stöd af en viss tradition om evang^eliernas uppkomst 
Om noggrannare undersökningar skulle visaj att Mateus evan- 
geliet icke är skrifvet af aposteln med det namnet, åtmin- 
stone icke i dess nuvarande utbildade gestalt! Många lärde 
mena ju, att detta verkligen icke är förhällandet. En sär- 
skildt tydlig brist är det i B-s inspirationsteori, att han för 
mycket identifierar inspirationen merl nya födelsen, och fram- 
håller andeprincipet pä ett ensidigt sätt, d* v, s. utan att se 
det tillräckligt i dess organiska enhet rned uppenbarelsens hi- 
storiska verklig heter, 

F. Å. P/äiippi har framstält en inspirationslära^ som kom- 
mer rätt nära den gam mal -ortodox a, utan att dock fullt nå 
upp till henne*), Philippi definierar inspirationen sä: Diese 
göttliche Gabe, welche dic Apostel, wie aucli friiher schon die 
Profeten de^ A. T., befähigte, Träger des reinen Gotteswortes 
zu sein, %var die Gabe der Erleuchtung, kraft welchcr sie durcb 
den göttlichen Geist in das Offenbarungsobjekt mit ihrcm 
ei genen Geiste so hineinversetzt wurden, dass derzselbe das 
hinilische Offenbarungsbild als reiner Spiegel wiederzustrahlen 
vermochte. Denna upplysning, som benämnes inspiration, skil- 
jer sig frän den kyrkliga upplysningen i flera punkter. 

Den första olikheten är den, att den först nänida är 
fullkomlig, under det det senare visar sig vara ofullkomlig. 
Härvid bemöter Ph, tvenne invändningar mot fullkomligheten 
af denna apostoliska upplysning, h vilka hemtas, den ena firän 
men ni skans ändlighet och den andra från hennes syndighet, 
hvilka bada egenskaper skulle göra en fullkomlig upplysning 
omöjlig. Mot den första af dessa invändningar framhåller Ph,j 
att det här icke är fråga om ett absolut begripande af Guds 
väsen och radslut Menniskans kunskap om Gud blifver alltid 
en symbolisk. Gud liksom inhöljer sig i menskliga bilder och 
foreställningar. Mot den andra invändningen gör Ph- gäl- 
lande, dels att menniskans förstånd utvecklar sig hastigare än 
viljan, hvilkct ^ör det möjligt för den icke fullkomligt helige 



*' Se Kirchlii:be GlaubeDsIchrt? zw. auflagti I, pag* 205 (T. 
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att fullkomligt fatta den gudomliga sanningen, dels lättfattlig- 
heten af den gudomliga uppenbarelsens innehåll 

Den andra skillnaden består deri, a.tt den kyrkliga upplys- 
ningen omfattar blott kyrkans fullt genombildade läror, under 
det att skriften innehåller Guds hela och fullkomliga uppen- 
barelse till alla dess delar i ogrumlad renhet och klarhet. — 
Den tredje olikheten skall bestå deri, att kyrkolärans form är 
en historiskt tillkommen och derför relativt ofullkomlig, under 
det att skriftens form är fullkomligt adoeqvat nied innehållet 
och derför fullkomlig. Den fjerde olikheten består deri, att 
inspirationen är produktiv, under det att den kyrkliga upplys- 
ningen är reproduktiv. 

Philippi skiljer mellan trenne särskilda grader af inspira- 
tion. Den första är den historiska eller lagiska, på hvilken 
grad den gudomlige och mensklige anden stå i ett mera yttre 
förhållande till hvarandra och menniskan befinner sig öfver- 
vägande i ett tillstånd af passivitet i förhållande till Gud. — 
Den andra graden är den profetiska inspirationen, i hvilken en 
relativt inre enhet är satt mellan Gud och menniska. Menni- 
skail stannar icke vid att mottaga uppenbarelsens innehåll så- 
som en 5rttre gåfva, utan detta innehåll börjar reflektera sig i hennes 
egen ande, som på ett fritt sätt bearbetar och återgifver det- 
samma. Men emedan enheten mellan Gud och menniska blott 
är relativ, så ligga uppenbarelse och inspiration ännu i viss 
mån utanför hvarandra. — Den tredje graden är den aposto- 
liska inspirationen. Pä denna punkt har den gudomlige Anden 
pä ett fullt organiskt och permanent sätt sammanslutit sig med 
menniskans ande. Receptivitet och aktivitet stå här i full kire 
enhet och harmoni, de ingå i hvarandra pä ett fullkomligt 
sätt. Aposteln är alltigenom mottagande i förhållande till Gud. 
Men han är ock på samme gång alltigenom fritt handlande. 
Uppenbarelse och inspiration sammanfalla här. 

I .n. t. träffa vi jemte den apostoliska äfven de tvenne 
första graderna af inspiration. Den apostoliska inspirationen 
har producerat brefven. Men för producerandet af den evan- 
geliska historiens urkunder behöfdes icke mer än en historisk 
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inspiration* Dock tillkommer äfven den apostoliska vid för- 
fattandet af Matcus* och Johannes' evangelier, som äfven full- 
följa dogmatiska syften, Apokalypsen är tydligtvis en pro- 
I dukt af profetisk inspiration. 

Med afseendc pä förhållandet mellan den gudomliga och 
menskliga anden i inspirationen försvarar Ph. den uppfattningen^ 
, att skriftens innehall är en produkt af den h. Andens verk- 

^ samhet^ liksom den pä nytt föddes nya lif är ett Guds verkj 

icke menmskans, och att det derför ar att anse såsom Guds 
ord. Men härmed vill han icke hafva uteslutit den fria mensk- 
liga verksamheten: allt är gudomligt och allt menskligt. Och 
J' i denna punkt menar han det ej vara oriktigt att ti 11 egna sig 

den äldre dogmatikens föreställningar^ att skriftens författare 
I voro den h* Andes skrifvare och notarier, blott man skiljer 

mellan sak och bild, hvilket han dock medgifver att denna 
dogmatiks representanter icke alltid gjorde. På grund af denna 
- uppfattning kritiserar han den supranaturalistiska föreställnin- 

,;; gen, att Andens verksamhet i inspirationen skulle endast vara 

, att bistäj leda och för villfarelse bevara författarnej hvilken 

mening han förklarar vara semipelagiansk. 
: Vidare förkastas den äsigtca, att endast innehållet, icke 

* orden skulle vara inspirerande, af den grund, att ett ord, som 

Ilede af menskliga brister^ skulle influera pä och ändra inne- 
hållet. Härvid gÖr Ph- en skilnad mellan Wort- och Wörter- 

* inspiration. Med den senare menar han en inspiration af de 
I enskilda orden och bokstäfverna, och denna förkastas, 

1 fråga om den föreställningen^ att endast det hufvudsak- 
: Viga i skriften skulle vara inspirerad t, anmärker Ph,, att det är 

^ omöjligt for någon att afgöra, hvilket som -är hufvudsakligt 

J eller icke hufvudsakligt. Och dä det hufvudsakliga skulle vara 

I det rcligiöst-etiska innehållet^ så ma man besinna, att h varje 

lifssfer står i förhållande till det religiös t-etiska. 

Sedan Ph* varnat för att i fråga om skriftens sanning och 

auktoritet göra några falska eftergifter åt naturvetenskapliga 

I åskådningar, som synas stå i strid med en del tilldra<;elser^ 

! h vilka omtalas i skriften, öfvergär han till den svära frågan^ 
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om vi i skriften kunna erkänna tillvaran af oriktiga uppgifter i 
fråga om sådant, som rör de rent jordiska förhållandena såsom 
historiska och geografiska data o. s. v. Han medgifver att 
den äldre teologien med sin Wörterinspiration gjorde sig skyldig 
till en tvungen och otillbörlig harmonistik. Men han vill inga* 
knda medgifva, att vi hos evangelisterne finna några otillför- 
litliga uppgifter. Detta skulle ju strida mot hela hans inspira- 
tionsteori. Visserligen finnes en olikhet i framställningen hos 
evangelisterne, men denna beror derpå, att de kunnat placera 
materialet olika, att de särskilde evangelisterne uppfattat Kristi 
peKson från olika sidor o. s. v. Det tillkommer harmonistiken 
att framställa det ursprungliga grundfactum, som i sig upptager 
alla de individuela specialiteterna, att framställa en hel och sann 
bild af Frälsaren. 

Beträffande vår visshet om, att skriften är Guds ord, till- 
egnar sig Ph. den äldre dogmatikens lära om testimonium 
spiritus sancti. Men detta behöfver stödjas af ett objektivt 
factum. Och ett sådant finner Ph. deri, att de h. skrifterna 
enligt traditionen äro till större delen skrifne af män, som varit 
bärare af uppenbarelsen, profeter och apostlar. Derför viU han 
göra en skilnad mellan sådana skrifter i n. t., som äro skrifne 
af apostlar, och sådana, som icke äro skrifne af apostlar, mel- 
lan homologoumena och antilegomena *). 

Här hafva vi en uppfattning af inspirationen, som gör in- 
tryck genom sin trosvärme och sin lust att åt skriften vindicera 
karakteren af ett ofelbart Guds ord, men som på samme gång 
röjer en lust, visserligen ofta blott indirekt yppad, att anställa 
en sträng räfst, med alla sådana nya uppfattningar om skrif- 
ten, som vi måste betrakta såsom innehållande framsteg, äfven 
om de förekomma i gestalter, som tåla vid allvarlig förbätt- 
ring. Philippi gör ett försök att fatta förhållandet mellan den 
inspirerande Anden och den mensklige författaren på ett mera 
organiskt-personligt sätt än de gamla teologerha. Han kan ej 
underlåta att erkänna deras sammanblandning af sak och bild 



*) I. p. 129 ff. 
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vid deras framställ mngar. Men i hufvudsak stär han qvar pä 
deras ståndpunkt. Han har alltför litet tänkt pä nödvändig- 
heten af att se inspirationsteorien i ljuset af en historisk be- 
traktelse. Han identifierar i all hufvudsak uppenbarelse och 
inspfration. I fråga om förhällandet mellan Gud och menniska 
i inspirationen gör han s\g skyldig till samma ensidigheter som 
* Beck, i det han for mycket lägger vigten på det nya lifvet 

I och den af detta bestämda intellektuela sidan af Rirfattarnes 

j personligheter, sä att han ställes med oblidkelig konseqvens 

I inför alternativet: fÖrfattarnes upphöjande i ett tillstånd af 

' ofelbarhet eller en blott mekanisk samverkan mellan Gud och 

menniska i inspirationen. 

De olika grader af inspiration, som Ph. antager, kunna i 
I och for sig ega ett varde, men den användning han gör af 

denna gradation är rent af olycklig. Enligt Ph. skulle det, 
såsom anmärkt har blifvit, behöfv^as en högre grad af inspira- 
' tion for att skrifva brefvet till Filemon an for att skrifva Jo- 

hannes-evangeliet! I brefven kan det ju finnas historiska cle- 
; ment, som ej kunna fordra mera än en 'historisk' inspiration, 

om Ph. ville tillämpa sin egen teori här. 

Pä åtskilliga punkter, såsom I kritiken af den supranatura- 

Ilistiska inspirationsteorien, har Ph. gjort goda anmärkningar. 
Men värdet af hans egna förbättringar än vanligtvis mycket 
tvifvelaktig- Så hans skiljande mellan Wort- och Wörter- 
; inspiration, h vilken vi erkänna oss aldrig riktigt kunnat fatta. 

Är den språkliga formen i dess allmänhet inspirerad^ så måste 
väl de enskilda orden vara inspirerade, — Och dä Ph, skall 
försvara skriftens ofelbarhet i fråga om uppgiften som röra 
blott yttre jordiska förhållanden^ så vet han till slut ingen 
annan utväg än att gå tillbaka till sin egen inspirations teori. 
Detta är naturligtvis både rätt och konseqvent i ocli för sig.^ 
men här visar det sig påtagligt, att denna teori hänger i luf- 
ten. Om man på en enda punkt kan genom historiska under- 
sökningar verkligen visa, att ett misstag af nämda art fore- 
funnes, huru går det då med hela teorien! 
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I ett betydande svenskt dogmatiskt arbete: »Grunddragen 
af den Christliga Trosläran» af 5. i. Bring *), finna vi en upp- 
fattning af skriften, som å ena sidan vill vetenskapligt gå ut- 
öfver den gammalortodoxa ståndpunkten, men å andra sidan 
vill fasthålla tron på skriftens ofelbarhet såsom Guds ord. I 
uppenbarelsen meddelar Gud sig ät menniskan. Det gudom- 
liga och menskliga framträda i full organisk enhet i Kristus 
genom inkarnationens under. Kyrkan skall tillegna sig. på ett 
personligt sätt frälsningen genom Kristus. Derför hörde till 
kyrkans stiftande en andeverksamhet, som skulle utgöra ett 
korrolat till inkarnationen, inspirationen. Genom inspirationens 
verksamhet har skriften frambragts. 

Denna är såsom källa för uppenbarelsen sjelf en produkt 
af uppenbarelsens Ande och delar uppenbarelsens egenskaper. 
Skriften är uppenbarelsehistoriens urkund, men icke så, att den 
står utanför uppenbarelsen, utan så, att den sjelf hör till uppen- 
barelsen, den sammanfattar uppenbarelsen till ett helt. Är 
skriften en del af uppenbarelsen, så är den liksom denna helig 
och ofelban Men då måste den ock hafva kommit till genom 
en Andens utomordentliga verkan : inspiration. Denna bestäm- 
mes såsom »en omedelbar och utomordentlig på etisk grund 
hvilande förening mellan d. h. Ande och de helige profeternes 

och apostlarnes medvetande ». 

Att apostlarne företrädesvis blefvo bärare af (den mera 
fullkomliga) inspirationen, har sin grund dels i deras person- 
liga ställning till Frälsaren, dels i deras embetsställning till 
församlingen. Härvid måste de bruka hvar och en sin indi- 
viduela begäfning, hvilken helgades såväl af utomordentliga 
andegåfvor som af det heliga sinne, på hvilket inspirationen 
alltid hvilar. Inspirationen hvilar således på ett etiskt grund- 
lag, men i första hand berör den icke viljan eller handlingen 
utan medvetandet. Häraf kan man förklara möjligheten deraf, 
att de helige männen utan att vara ofelbara i sina handlingar 
kunde vara det i sina ord. Vetandet uppfattar det allmänna, 



*) Se 2 del., 2 haft., p. 41 ff. 
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det tdeela. Och hos de h. författarne behafde det icke passera 
viljans mediutn och varda besmittadt af dess syndiga innehålL 
Apostlarnes och Andens medvetande blefvo ett i inspirationen. 
Detta dock så, att deras medvetande icke derigenom under- 
trycktes utan i stället höjdes. 

Inspirationen gafs apostlarne icke blott för deras författare- 
verksamhet utan för all deras verksamhet i syfte att uppbygga 
kyrkan* Dock koncentrerades deras andliga kraft pä ett sär- 
skildt satt vid författandet, såsom det ju sker vid författande, 
af h vilken art det än ma vara. Ett an al ögon till inspirationen 
finna vi i snillet, som är något utomordentligt t föder nya idéer, 
br3rter nya b^nor och omskaper tidehvarfven. I inspirationen 
6ns det olika grader. Sä är den n. t. inspirationen af högre 
beskaffenhet än den g. t. inspirationen. 

Denna inspirationsteori erbjuder mänga intressanta och 
lärorika tankar, men frågas kan dockj om den icke delvis stär 
något för nära den äldre inspirationsteorien, äfvenom den inne- 
håller många punktCTn som strida mot föreställningen om eo 
sådan mekanisk inspiration. 

Den frisinnade men uppenbarelsetrogne teologen Richard 
Rothe har gjort sig till språkrör f(Jr en uppfattning af inspira- 
tionen, som i bestämd motsats till Philippi m, fl. söker att bygga 
på den af Schleiennacher lagda grunden. Hos R. finna vi liksom 
en sammanfattning af de idéer i fråga om skriften, som syssel- 
satt den nyare mera frisinnade teologien, och derjemte af de 
invändningar, som denna teologi haft att göra mot den äldre 
inspirationsläran. Men vi finna äfven hos honom i understun- 
dom icke ringa grad det famlande och den osäkerhet i den 
stora frågan, hvilka ofta framträda i den nämda teologiska 
riktningen och med hög röst tala derom, att alla de goda och 
ofbrgängiiga resultat den bragt i dagen behöfva upptagas i ett 
bestämdt, fordjupadt och klart system, om de skola utveckla 
all sin fruktbärande förmåga''). 



*) Se Rothe: Zur Dogmatik, Zweiter und Britter ArtikeL 
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R. gör inspirationen till ett moment af uppenbarelsen. 
Guds uppenbarelse är en form af hans återlösande verksam- 
het, återlösningens begynnande och förberedande verksamhet, 
den åsyftar renandet och^ stärkandet af menniskans gudsmed- 
vetande. Gud uppenbarar sig för menniskan, men i denna 
process skola menskliga personer handla med. Denna uppen- 
-barelse försiggår i form af en öh^ernaturlig historia och under- 
bara naturtilldragelser. Härigenom träder Gud liksom inom 
denna verldens synkrets och gifver menniskorna, en riktig bild 
af sig sjelf. Denna verksamhet kallar R. Guds manifestation. 
Men denna Guds objektiva uppenbarelse måste subjektivt för- 
stås, hvilket verkas genom inspirationen. Den syndiga menni- 
skan kan nämligen icke af sig sjelf första Guds uppenbarelse. 
Gud sjelf måste derför i hennes inre verka en upplysning, som 
gör det för henne möjligt att fatta Guds mening i manifesta- 
tionen. Denna båda former af Guds uppenbarande verksamhet 
höra nära tillsammans. 

Uppenbarelsen fortlöper successivt genom en serie af olika 
grader. Härvid blifver inspirationen ett stycke efter manifesta- 
tionen, så att hon visserligen gifver ett riktigt men icke full- 
komligt förstående af denna. Ett sådant fullkomligt förstående 
är gifvet blott åt gudamenniskan Jesus Kristus. Han är den 
ende fullkomligt inspirerade. Ingen annan, icke ens någon 
apostel, har varit fullkomligt inspirerad. 

Uppenbarelsens begrepp fordrar en helig skrift. Dess 
uppgift är ju att historiskt förbereda äter lösningen, och derför 
måste hon sjelf ingå i en historisk process. Men då måste 
hon ock fixera sitt innehåll i en skriftlig urkund, som skall 
fortplanta henne från slägte till slägte och tillika alltjemt rensa 
traditionens ström. Die Offenbarungsurkunde muss uns Spät- 
gebornen die eigene Erlebung der göttlichen Offenbarung ver- 
treten und uns so in den Stånd setzen, auch jetzt noch eine 
unmittelbare persönliche ErfaJirung von derselben zu machen. 
Dies känn sie aber unfehlbar, wenn änders sie wirklich ist^ 
ivas ihr Name besagt, Urkunde, d. h. eine solche Kunde, die 
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seibst als integrirender Bestånd t ht' il dc^r Thatsache mit ange- 
hört, welche sie kund macht 

För den äldre dogmatiken var den h- skrift detsamnia 
som den gudomliga uppenbareiseti och tillika var den detsamma 
som Guds ord, och det derför att den var egentligen Guds 
verk^ icke de menskligc författarnes. Desse voro egenUigen 
icke fbrfattarne; de voro endast skrifvare ät den h, Ande.^ 
Och emedan skriften pä detta satt ansågs vara endast ett Guds 
verk, ansågs den äfvcn i alla afseendenj till innehall och form^ 
absolut fullkomlig. Om denna dess fullkoLnlighet fick den 
troende visshet genom den h. Andes inre vi t nes börd, 

R. erkänner^ att den gammalortodoxa inspirationsteorien 
uppvuxit ur sant religiös grund och icke är ett foster blott af 
spekulationen. Likaledes bekänner han sig, i motsats till Strauss' 
bekanta smädelser, till tron pä test, Sp. S, Men derför kan 
han ingalunda acceptera systemet sasoni sådant. 

Han kritiserar, att den gammalortodoxa inspirationsläran 
satte skriften lika med uppenbarelsen, och hvad beträffar be- 
nämningen Guds ord om skriften^ så visar hanj att detta ut- 
tryck i skriften sjelf har en annan betydelse än den, som 
teologerna inlagt deri. Der förekommer det nämligen icke 
såsom benämning pä skriften sjelf^ utan pä Guds uttalanden i 
hans uppenbarelse-handlande. Derför bor man upphöra med att 
använda detta uttryck om skriften och i stället benämna den 
hvad den verkligen är: den h, uppenbarehens urkund. Såsom 
sådan står hon i ett mycket väsentligt förhållande till uppen- 
barelsen, men är icke denna sjelf 

Likaledes menar R., att man måste uppgifva tron på in- 
spirationen i traditionelt-kyrkltg mening. Dertill tvingar redan 
ett riktigt aktgifvande pä skriften sjelf. G- t, vet icke om 
någon inspiration i nämda mening. Då Herren t ex. befaller 
en person att uppteckna ett hans ordj ar detta icke liktydigt 
med inspiration. Först under den senare judendomen uppkom 
en inspiraHonsteori, hvilken blomstrade och herskade under 
Kristi tid och frän hvilken äpostlarne icke voro fria. N. T* 
talar ej heller om, att dess skrifter skulle uppkommit genom 
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en särskild inspiration. Och dessutom innesluter skriften fel- 
aktigheter, som med nödvändighet förbjuda tron på dess in- 
spiration. Sä, för att anföra ett slående exempel, äro apost- 
lårnes tolkningar af gammaltestamentliga utsagor ofta uppenbart 
pä något sätt oriktiga. Men fastän n. t.s skrifter icke tillkom- 
mit genom inspiration, så utesluter detta ingalunda, att dess 
författare varit delaktiga af den h. Andens upplysning, 

R. ansluter sig till den i nyare teologien gängse föreställ- 
ningen, att" det icke är de h. skrifterna, som äro inspirerade, 
utan att denna egenskap är att \}^W\{v2. författarne. Desse 
stodo under den h. Andens ledning, med afseende pä hela sin 
verksamhet såsom medhandlande personer vid den gudomliga 
uppenbarelseverksamheten, således icke endast vid författandet 
af skrifter. Men då bortfaller ju läran om en specifik inspi- 
ration. 

R. bestrider att denna uppfattning skulle vara blott en 
modifikation af den gamla inspirationsläran. In Wahrheit ist 
die erörterte und so eben ausdriicklich gebilligte Ansicht etwas 
toto genere Anderes als die kirchliche Inspirationslehre und in- 
wolwirt ganz bestimmt das Aufgeben dieser letztern. Diese 
ist, was sie ist, nur dadurch, dass sie die Inspiration direct der 
Schriften, und zwar als Eingébung öder Eingiessung, ausschlies- 
send durch Wirksamheit des göttlichen Geistes, ohne die Ver- 
mittelung der persönlichen habituellen Erleuchtung ihrer Ver- 
fasser behauptet; die möderne Theori dagegen betrachtet die 
Inspiration der Schriften lediglich als die Folge, und zwar xiie 
durchaus natiirliche Folge, der letzteren. — — Erleuchtung der 
Personen und Inspiration der Schriften sind sehr verchiedene 
Dinge, die man scharf unterscheiden muss. Der Zustand der 
Erleuchtung, eine versentliche Seite der Heiligung — ist ein 
habitueller Zustand, die Inspiration ein accidenteller und nur 
momentaner; die altkirchliche Lehre basirt sich allein auf 
diesen, die möderne auf jenen, und so sind beide zwei durchans 
verschiedene Vorstellungsweisen. Häraf följer, menar R., att 
man äfveii måste uppgifva tanken på bibelns obetingade ofel- 
barhet samt tron på bibelns inspiration. En sådan kan ju enligt 

10 
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R. ej komma i fråga vid de h. skrifternas författande, då 
den redan varit i verksamhet vid sjdfva uppenbarelse-hand- 
landet. 

Skriften är icke ofelbar i alla a/seefuien. Detta visar sig 
pä flere satt Särskildt visar det sig i fråga om uppfattningen 
af skriftens medelpunkt, Kristus, I n, t, skall det enligt R. 
finnas flere olika och frän h varandra afvikande k ris to logier, 
Detta har sin grund deri, att en enskild person icke förmår 
uppfatta alla sidor af något., och minst af något sä stort som 
Kristi person. Derför är ingen enskild apostels lära om Kristus 
fullkomligt riktig och felfri. Men deremot innehålla santtlige 
apostlarnes föreställningar om Kristus material till en fullkom- 
ligt felfri uppfattning af Kristus. Skriften är således icke 
fullkomligt ofelbar^ men den är ett imtntment, med hvars 
hjelp man kan förskaffa sig en fullkomligt riktig kunskap om 
uppenbarelsen. Den innehåller med andra ord alla de nö- 
diga medlen för hennes sjelf korrigering. Detta är dess ofel- 
barhet, 

I skriften finnas tvänne olika element, ett som tillhör up- 
penbarelsen såsom sådan och ett annat, som icke har med 
uppenbarelsen att skaffa, utan som är en tillfällig produkt af 
menskliga begränsade föreställningar. Dä gäller det att skilja 
mellan dessa, att frånskilja det senare* Och detta skall uträttas 
af den historiska kritiken. Och för att skafta sa stort som 
möjligt spelrum åt denna kritik påstår R», att man \ sin tro 
pä skriften ej bör känna sig bunden vid flere ting^ som van- 
ligen anses såsom väsentliga moment af kristendomens läror. 
Särskildt betonar han^ att man har att ställa sig i ett fritt 
förhållande till skriftens läroframställningar- Emellertid skall 
skriften under det nu antydda villkoret anses såsom normativ 
för kristlig läroåskadning. Och detta låter sig nog göra, med 
de mättliga anspråk nämligen som R. har på skriften i fråga 
om en klar och genomförd läroåskädning. Så fordrar han 
med afseende på Kristi person, att man skall nöja sig med 
att genom en noggrann jemförelse af de historiska uppgifterna 
om honom skafla sig en riktig Mld af Kristus utan att 
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särskildt bekymra sig om de särskilda apostlarnes läroframställ- 
ningar om honom. Och denna bild skall blifva desto klarare, 
ju mer vetenskapen förmår utröna urkundernas värde och allt 
mer frambringa en riktig tolkning. 

Skriften är icke den enda källan och normen för den 
kristliga läroframställningen. Denna har äfven att söka sitt 
innehåll inom historiens och naturens verldar. Den fullkomliga 
kunskapen om Gud och Kristus vinnes icke på någon särskild 
punkt i den historiska utvecklingens lif. Först hela kristen- 
domens historia kan gifva den fullkomliga kunskapen om uppen- 
barelsens innehåll. 

R. har med stor skärpa och öfvertygande klarhet hållit 
fram i ljuset nödvändigheten af att skilja mellan uppenbarelse 
och skrift. Tidt och ofta förebrår han de äldre teologerne, att 
de sammanblandade dessa ting, gjorde dem till ett. Likaledes 
har han på ett kraftigt sätt uppvisat, att skriften icke är en 
samling af abstrakta lärosatser, utan har en lefvande historisk 
karaktär. Och detta har han gjort under allvarlig kritik af 
den äldre teologiens föreställning, att den inspirerande Anden 
hade till uppgift att meddela de h. författarne en komplex af 
lärosatser. Vidare är det en förtjenst hos R., att äfven han utvid- 
gat inspirationsbegreppet och gifvit det en mera universel om- 
fattning, då han flyttat det från den mera specifika verksamhet, 
som bestod i författandet af skrifter, till uppenbarelseinnehållets 
organiska förbindelse med den menskliga subjektiviteten och 
sålunda bättre flyttat in det i den stora historiska process, der 
uppenbarelsens innehåll är grunden och ändamålet för utveck- 
lingen. Och i tydligt sammanhang härmed står ytterligare den 
fbrtjensten, att han icke tänker sig författandet af skrifter så- 
som en så specifik verksamhet, att den kräfde sådana nya 
qvalifikationer hos författarne, som voro till arten skilda från 
de qvalifikationer, som de redan egde såsom Guds utkorade 
redskap. Dessa och andra förtjenster kunna framhållas hos 
Rothes framställning af skriften såsom uppenbarelsens urkund. 

Men teorien lider dock af betydliga svagheter, af hvilka 
vi må påpeka de mest i ögonen fallande. R. har inskärpt 
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nödvändigheten af att vädja till den historisk-kritiska under 
sökningens dom i fråga om skriftens auktoritet. Det är en 

I mycket lycklig tanke, men R, har ej sjclf lyckats att tillämpa 

den regeln pä ett nog djupgående sätt, hvartill ej heller ai/a 
de rika hjelpmedelj som nu finnas, funnes, da han skref den af 
oss här citerade boken. Dessutom synes han lida af ea lust 

I att pä ett väl starkt negativt sätt använda denna nnetod. Han 

sjelf förråder varm kärlek till skriften, den har säkerligen varit 

J för honom dyrbar såsom — hvad? Kanske säsom intet mindre 

I än ett Guds ord. 

J Men vi tvifla pä, att en verklig kristen kan nöja sig med 

Rothes Uori om skriften. Han framliåller motsägelser deri 

, med en viss ängslig samvetsgrannhet. I allmänhet låter han 

' skriften hafva aUt för mycket kommit till pä samma sätt som 

andra menskliga skrifter. Han låter den alltför mycket dyka 

ij upp ur tillfälligheternas ström för att inför en frälsningssökande 

mensklighet presentera en fond af evigt sanningsinnehåll, in- 
bäddadt i en hop trasor af värdelösa menskliga meningar^ 
hvilka den historiska kritiken far slita bort från det rena san- 
ningsinnehållet sä godt den kan. Hvem kan nöja sig med att 
blott få en bild af Frälsaren, utan att dervid sätta tro till de 
åsigter om honom, som den heliga traditionens män hade! Ja 
än mer, hvem , kan utföra det mästerverket att skaffa sig en 
sådan bildj utan att våga lita pa apostlames teorier om honom 
och hans verk? Äfven gör R. sig skyldig till samma ensidig- 
het som Beck och Philippi, dä han pa ett alltför uteslutande 
sätt framliåller upplysningen till nytt lif säsom detj som skal] 
träda i den gamla inspirationslärans ställe. Denna upplysning 
skall tagas i betraktande pä ett väsentligt sätt i fråga om de 
h. författarnes skicklighet säsom författare, men den skall sät- 
tas i närmare relation till andra vigtiga faktorer än som skett 
hos de nämde författare. 

Ha/mann*) har i vår fråga framställt en teori, som an- 

*} Se Hofmaani Weissagung und ErfuIluDgj särs k, stjcketia IV — VI; 
Der Schrlflbeweis slutet af vierlcs och sechätes Lehrstdck, eaml Dic heU 
lige Schrift Neuen Testame Dts; Dit: Aafjgabe» 
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knyter vid Bengels frälsningshistoriska åskådning och som fram- 
träder riktad med de värderika. insatser, hvilka sedan Bengels 
dagar gjorts vid denna åskådnings utveckling, särskildt af 
Schleiermacher. Hos Hofmann framträder åskådningen genom- 
förd, originelt och talangfullt fattad och framstäld. Hans teori 
har fört inspirationsproblemet ett märkbart stycke framåt mot 
dess lösning. Hofmann fattar inspirationsbegreppet vidsträck- 
tare än det är fattat i den kyrkligt- teologiska åskådningen. 
Enligt hans mening ar inspirationen att fatta såsom identisk 
med hvarje andeverkan på menniskan i hennes ofrihet, d. v. s. 
att närhelst en menniska är objekt för en inverkan från den 
andliga verlden, kan hon sägas vara inspirerad. Inspirationen 
tankes såsom ett- korrelat till undret. Under det att detta är 
uttrycket för en högre makts inverkan på menniskans kropps- 
lighet, betecknar inspirationen en motsvarande extra9rdinär 
inverkan pä den individuela menniskonaturen. Inspirationen 
såväl som undret har till uppgift att tjena förverkligandet af 
utomordentliga mål. Sådan är enligt H. skriftens egen upp- 
fattning af inspirationen. 

Denna inspiration tillintetgör icke menniskans medvetande 
och sjelf bestämning. Tvertom gifves den å^ menniskan för 
att göra henne skicklig att utföra sina uppgifter såsom Guds 
sändebud. Då den inspirerade talar eller handlar å Guds väg- 
nar, talar och handlar Gud genom honom och han sjelf talar 
och handlar. Dervid komma hans olika anlag och krafter till 
användning. Gud begagnar sig af dessa och helgar dem för 
sin tjenst. Derför måste också Gud utvälja särskilda personer 
för särskilda uppgifter. Hvem som helst kan icke utföra 
hvilken uppgift som helst. De inspirerade hafva, äfven de, sin 
särskilda kallelsesgerning i Guds rikes samfund. 

Inom detta samfund erhåller hvar och en det mått af 
andegåfvor, som han behöfver för att fylla sin uppgift och 
derigenom medverka till samfundets utveckling till allt högre 
grader af fullkomlighet. H. har således en historisk uppfatt- 
ning af inspirationshandlingens process. Den försiggår alltid 
i lefvande vexelverkan med det faktiska lifvets särskilda rörel- 
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ser. De store gudsmannens ingripande för att genomföra en 
ny tanke ar en frukt af inspiration. Denne tankes genom- 
förande bevaras i skrift for att tjena till lärdom och till att 
gifva ansatser för en ny utveckling. Detta är ocksä en pro- 
dukt af inspiration. 

Hvarje enskild bok i skriften har derför ock en särskild upp- 
gift. Detta har Hofmann särskildt sökt att visa med afseende 
på n. t,s skrifter. Han förebrår teologerne, att de i fråga om 
inspirationen otillbörligt sammanblanda en dogmatisk och hi- 
storisk betraktelse. Skall tiian komma till en riktig insigt i de 
Il skrifternas värde såsom kanoniska^ skall man komma till en 
säker dogmatisk uppfattning af detta varde uch af grunden för 
detsamma, sa mäste man först hafva utredt,- h vilken betydelse 
de särskilda skrifterna haft för sin tid. Ty en sådan tidshisto- 
risk betydelse mäste de anses hafva egt. Detta förbisåg den 
gamla dogmatiken^ som blott visste om deras betydelse for 
kyrkan i allmänhet, H, söker med afseende pa de n. t, böc- 
kerna visa^ huru hvar och en af dem har till uppgift att fram- 
ställa och uppvisa en särskild idé, som gjorde sig gällande i 
den tiden. Genom uppvisandet deraf, att en bok gaf uttryck 
åt en viss idé, menar han, att man bevisat hennes väsentliga 
betydelse för kyrkan och hennes berättigade ställning i kanon. 
Ty är en bok i skriften ett uttryck för en idé eller ett behof, 
som på ett väsentligt satt gjort sig gällande^ sä måste bon 
vara inspirerad. Inspirationen står ju nämligen i nära relation 
till samfundet och dess behof. 

Men en bok i skriften står icke isolerad. Hon är blott 
en del af ett stort helt, nämligen skriftenj som i första hand 
skall betraktas ur enhetens synpunkt derfbr, att hon har frani- 
vuxit ur och skall tjena den ena Guds församling på jorden. 
Denna församling sönderfaller i två stora hufvuddelar, hvilkas 
ömsesidiga gräns betecknas af Kristi uppträdande, Derför före- 
kommer ocksä samlingen af de heliga skrifterna i tvxnnc huf- 
vudgrupper, de g. t. och de n. t. När Guds folk säsom för- 
beredeisens folk genomlefvat alla sina väsentliga utvecklings- 
stadier, så samlades den g. t. Kanon, som var ett uttryck för 
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dessa stadier i deras sammanfattning och som skulle blifva en 
vehikel för ledandet af den h. uppenbarelsens ström in i den 
n. t. fprmen för Guds rike. Och när det apostoliska tidehvarf- 
vet nått sitt slut, så samlades den n. t. Kanon för att tjena så- 
som en ledstjerna för Guds församling till ändens tid. Den n. 
t. Kanon syftar mot ändens tid. Den har framkommit under 
ledning af den Ande, som är en gåfva af den i kyrkan per- 
sonligen närvarande Kristus, hvilken vill leda sin församling 
till dess mål. Derför skall skriften tjena det målet. I fråga 
om denna punkt klandrar H. med rätta Schleiermacher derför, 
att han icke haft öga för denna sak, dä han ensidigt fäster sig 
vid det factum, att lärjungarnes samvaro med Jesus är en 
garanti för det riktiga återgifvåridet af Jesu ord och gerningar. 
N. t.s skrifter äro mera än blott historia om Jesus. 

Liksom de enskilda delarne af skriften äro en produkt af 
den inspirerande Anden, så är äfven skriften detta såsom ett 
helt. Enskilda inspirerade hafva skrifvit de h. skrifterna. Den 
inspirerade kyrkan har samlat dem. till ett helt. Men derför 
har också kyrkan såsom sådan en full visshet om deras kano- 
niska värde. Denna visshet framkommer och bekräftas genom 
den hjelp för sin lifsutveckling, som kyrkan finner i skrifterna. 
Med afseende på bekräftandet af skriftens kanoniska värde 
har kyrkan, icke närmast den enskilde, testimonium Spiritus 
sancti. 

Franks inspirationsteori ansluter sig i väsentliga punkter 
till Hofmanns *). Den g. t. skriften är icke lika med den 
g. t. uppenbarelsen, icke ens med uppenbarelsen i ord, utan 
den är det historiska vitnesbördet om uppenbarelsen, tänkt 
både såsom en uppenbarelse i ord och i handling. Uppen- 
barelsens uppgift är att förberecjla Kristi inträde i historien. 
Den innesluter derför något gudomligt och något menskligt, 
hvilka båda faktorer också måste finnas i uppenbarelseur- 
kunden. Då skriften har att tjena uppenbarelsen, så måste 
densamma, såväl beträffande författandet som samlandet i Ka- 
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non, vara i första hand ett verk af frälsningens Gud för att 
bereda och fullända Guds mensklighet. 

Men skriften måste ock vara ett menniskoverk. T. o. m. 
sådant i skriften, som är en produkt af Guds mera direkta 
meddelelse, måste fullt assimileras af menniskans ande, innan 
det nedlades i skrift. Då profeten i en vision eller en dröm 
erhållit en uppenbarade, måste han hafva tänkt sig in i det 
uppenbarade, innan han öfverlemnade det åt efterverlden. Häraf 
följer, att de äldre teologernes inspirationslära är ohållbar, ty 
de förstodo icke att skilja mellan g. och n. t., hvilket nära 
sammanhänger dermed, att de icke insågo, att den g. t. pro- 
feten hade sin tids. historiska uppgift, som begränsade hans 
synkrets. 

Nya testamentets skrifter äro urkunden för Guds uppen- 
barelse i Kristus. Skriftens innehåll är icke identiskt med Guds 
ord i den meningen, att vi icke skulle ega ett sådant utan- 
för skriften. Guds ord fanns i kyrkan, innan skriften kom till. 
Den är en produkt af kyrkans verksamhet. Det Guds ord, 
som skriften innehåller, är väsentligen samma Guds ord, som 
bodde i kyrkan före skriftens uppkomst och som alltid bor i 
kyrkan. Den är närmast att betrakta såsom en del af den 
förkunnelse, som öfvades af apostlakyrkans representanter. 
Derför har skriften densamma egenskapen, som Guds ord i all- 
mänhet, att den 'nämligen är af gudamensklig natur. 

Fastän skriften sålunda innehåller Guds ord, ligger häri 
ingen anledning till att betrakta skriften såsom ett i alla af- 
seenden felfritt ord. Skulle detta senare ega rum, så måste 
Gud hafva ombesörjt en annan historisk utveckling än den, 
som faktiskt fins och i sammanhang med hvilken skriften kom- 
mit till. Dock har skriften sina bestämda prerogativ. Ett 
sådant är redan den omständigheten, att evangeliernas inne- 
håll härleder sig från ögonvittnen, från Jesu lärjungar, som fatt 
sitt lärjungakall för att vittna om sin Herre. Härtill kommer 
vidare, att urkyrkan var utrustad med särskilda andegåfvor, 
som medverkat vid den apostoliska predikan. 
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Skriftens uppkomst är i intet afseende ett tillfällighetens 
verk, utan den är en af Guds anordningar till mensklighetens fräls- 
ning, hvilken har den betydelsen, att den skall vara ett medel 
vid framställandet af en Guds mensklighet. Här är ett ännu 
högre prerogativ. Skriften är således ett nödvändigt moment 
i Guds frälsningsinrättning. Och denna nödvändighet är icke 
en blott logisk, utan den har sin grund i inre historiska be- 
hof. Redan urkyrkan behöfde ett rent och oförfalskadt ord om 
Kristus, och behofvet af ett sådant gjorde sig i än högre grad 
gällande längre fram^ då man behöfde en norm för bedöman- 
det af det kyrkliga läroinnehållet. 

Det är ett missförstånd med afseende på skriftens be- 
tydelse, om man menar, att Gud skulle hafva liksom sändt ner 
från himmelen en bok, i hvilken man kunde finna färdiga läro- 
satser, som med ens löste alla svårigheter. Kyrkan eger den 
gudomliga sanningen endast på ett sådant sätt, att hon allt- 
jämt måste ånyo tillegna sig dess innehåll. För att tro på 
skriftordet såsom en andlig realitet måste man alltjemt blifva 
förtrogen med dess andliga karakter såsom ett urkundligt ord. 
Tron vet, att väsen och företeelse icke sammanfalla. Detta 
gäller äfven om tron, försåvidt skriften är hennes föremål. Hon 
måste skilja mellan det väsentliga i skriften och sådant, som 
beror på menskliga egendomligheter och skröpligheter. 

Sådana egendomligheter och skröpligheter finnas. De h. 
författarne talade sin tids språk och rörde sig med dess bild- 
ningselement. Såsom individuela och dertill syndiga menni- 
skor kunde de icke alltid för den universella sanningen finna 
lika universella framställningsmedel. Så visst som de hade 
Guds sanning såsom en verklig egendom, lika visst är det, att 
förhållandet mellan denna och deras personligheter icke kunde 
vara, ett oförmedladt. De hade sanningen efter måttet af deras 
individualitet. , 

Men skriften innehåller något ofelbart. Och det är den 
nödvändiga frälsningssanningen. Skriften gifver oss en ren 
sanning med afseende på Kristus såsom frälsare såväl med 
hänsyn tillhans återlösareverksamhet som till det förhållande, 
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i hvilket han dervid står till menniskorna i öfverensstämmelse 
dermed, att återlösningsrådslutets centrala historiska förverk- 
ligande sammansluter sig i detta vexelförhållande. Och detta 
må ej anses minska skriftens värde såsom frälsningsurkund. 
Ty sanningen förlorar icke på att fattas af flere olika indivi- 
dualiteter, och församlingen har mest nytta af skriften för sina 
mångfaldiga behof, då skriftens eget innehåll visar sig hafva 
haft till uppgift att tillfredsställa liknande behof inom ett fak- 
tiskt församlingslif. 

Inspirationen får icke fattas såsom specifik af den art, att 
den afbrutit den historiska utvecklingens tråd. Kyrkan har i 
följd af sin gemenskap med den förklarade Frälsaren Guds 
Ande inom sig. Och i kraft af en sådan inspiration hafva de 
h. författarne talat och skrifvit. Detta hafva de gjort såsom 
lemmar och organ i urförsamlingen, i hvilken den friska omedel- 
bara erinringen af Frälsaren och hans verk samt hela den ur- 
sprungliga andefull heten voro förenade på ett sätt, som gick 
långt utöfver hvad som i detta afseende kunde ske i kyrkans 
följande tider. 

Den frankska teologiens afgjorde motståndare är den Ritschl- 
ska teologien. Denna teologi vill särskildt betona den san- 
ningen, att kristendomen är historisk religion. Derför för den 
en oförsonlig strid mot metafysiken i teologien. Detta har 
dock icke hindrat densamma att i teologien införa åtskilliga 
spekulativa element, som äro främmande för kristendomen och 
derför måste verka skadligt. Men på samme gång vi måste 
framhålla detta, måste vi äfven erkänna och framhålla, att den 
inlagt stora förtjenster om utvecklingen och befästandet af den 
tanken, att kristendomen är historisk-etisk religion. Och häri- 
genom har den gjort en högst värderik insats i den nuvarande 
teologiska vetenskapen. I fråga om uppenbarelsen framhålles 
med styrka,^ att hon är underkastad en historisk process, i hvil- 
ken allehanda menskliga förhållanden ingå såsom faktorer, hvilket 
senare framhålles så starkt, att det icke alltid är en lätt sak 
att med ledning af denna teologi bestämma, hvilket i uppen- 
barelsens process, som är rent gudomligt, som är evig allmän- 
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giltig sanning. Detta visar sina verkningar pä uppfattningen 
af skriftens innehåll. Skriften betraktas såsom uppenbarelsens 
urkund, I fråga om denna betonar man så starkt det mensk- 
liga, att man kommer till förnekande af inspirationen. Man 
behandlar de h. författarnes produkter kritiskt äfven i fråga 
om deras läroåskådning. Man framhåller förefintligheten af olika 
lärotyper utan att bekymra sig särskildt om att söka enhet och 
harmoni dem emellan. Dock vill man härunder fasthål la tron 
på skriftens auktoritet såsom uppenbarelseurkund. 

Med ledning af någon af skolans representanter vilja vi 
antyda några hufvudpunkter i dess inspirationsteori. En sådan 
ledning gifver oss t. ex. J. Kaftan *). Uppenbarelsen har en 
allenagällande auktoritet. Derför måste vi ock hafva en urkund 
for densamma. Skriftens betydelse är följaktligen den, att den 
är urkunden för den historiska uppenbarelsen af Gud. Betrakta 
vi saken principielt, så måste vi fordra detta och intet annat, 
att nämligen en helig urkund måste innehålla vittnesbördet om 
den sammanhängande historiska utvecklings i hvilken Jesus Kri- 
stus är medelpunkten. Och betrakta vi skriften, sådan den 
verkligen föreligger, så befinnas hon vara en sådan urkund och 
intet annat. Hon innehåller historiska berättelser och läroåskåd- 
ningar, såsom en urkund kan det göra. Endast genom inne- 
hållets beskaffenhet skiljer hon sig från andra urkunder. 

Med afseende på den gudomliga auktoritetens betydelse för den 
enskilde framhälles, att ingen sanning far beklädas med en sådan 
auktoritet, hvilken icke helt hemtats ur skriften och fullkomligt 
öfverensstämmer med den i skriften befintliga uppenbarelsens 
norm. Och för framställandet af denna sanning kräfves kyr- 
kans verksamhet. Det går icke an att härvid åberopa inspira- 
tionen. Menade man med inspiration detsamma som upplysning 
af Anden, så är häremot intet att anmärka. Men före- 
ställningen om inspirationen såsom ingifvelse är deremot all- 
deles förkastlig, ty den rycker författarne ut ur det historiska 
sammanhanget, och den är följaktligen raka motsatsen till tron 



*) Se Das Wesen der Christlichen Religion, p. 425 flf. 
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pä up pen bareisen j är en skadlig villfarelse. Bakom tron på 
inspirationen döljer sig- den religiösa subjektivitetens eller god- 
tyckets princip. Inspirationsteorien är grundad pä föreställ- 
ningen om en Andens omedelbara uppenbarelse i menn isko- 
anden, h vilken föreställning tillhör den mystiska religionj i 
hvilken naturreligion förandligas och fullkomna.s. — Fastän vi 
icke kunna vara nöjda med en sådan uppfattning af skriftenj 
hvilken alltför mycket försätter oss i ett tillstand, der vi fa 
trefva oss fram till sanningen^ så niäste vi dock skänka vårt 
erkännande åt de vetenskapliga resultatj h vilka framkommit 
genom skolans undersökningar af skri fe inne hållet» Särskild t 
måste vi betona, att dess kritik af inspirationsteorien träfiat en 
verk liggen svag punkt der i, för så vidt vi tänka på den äldre 
lutherska inspirationsteori en och dcrmcd beslagtade åskådningar. 

Före reformationen finna vi ingen fullt genomförd inspira- 
tions teori. Dock trots de olika meningarna i frågan var man 
fullt viss derom, att skriften var Guds ord, likaväl som man 
alltjemt derom varit viss inom kyrkan allt intill denna dag. 
Hos Luther spara vi ansatser till en Icf vande historisk uppfatt- 
ning af skriften. Men dessa ansatser försvinna snart frän den 
kyrkliga åskådningen. Det ij:c årh.s dogmatik låter Gud vara 
den egentlige författaren till skriften och de mensklige förfat- 
ta rne komma att spela rolen af Guds mekaniska redskap. 
Skriftens innehåll och form voro i alla afseenden full kom 1 i ^^a- 
Den innehöll ett system af Guds tankarj som utan förmedling 
af mensklig sjclfständig tankeverksamhet meddelat sig verlden. 

Men det kritiska, det historiska sinnet började vakna till 
lif Bakom det h. bibelordet började man skymta det intres- 
santa skadespelet af ett menskligt lif, som var så oHkt allt 
annat dcrmcd samtidigt menskligt lif^ som bar icke blott jor- 
dens utan äfven himmelens färg, som bar tydliga spär af den 
Eviges närhet Men det var dock ett menskligt lif. Då kom 
man snart pä den tanken , att författa me till de h. skrifterna 
måste hafva han ^i lat som verkliga menniskor med frihet och 
sjelfständighet 
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Man talade om olika grader af inspiration, man upptäckte 
oegentligheter i vissa uppgifter af jordiskt innehåll i bibelns språk 
o. s. v. Man skilde mellan religiöst innehåll i skriften och så- 
dant, som rörde blott jordiska förhållanden, och ansåg endast 
det förra inspireradt. Men skriften var dock ett Guds ord. 
Gud hade varit medverkande vid dess författande. Han hade 
bistått och ledt • författarne och bevarat dem från farliga miss- 
tag. Men de voro dock författarne i verklig mening. . 

Man fick syn på ett lif bakom bibelns ord. Det lifvet 
tog så småningom för blicken gestalten af ett systematiskt ord- 
nadt lif, som sträckte sig genom tidehvarf, gestalten af ett 
samfundslif, inom hvilket Gud uppenbarade sig och verkade. 
I det, innevarande årh. har denna tanke varit en af de mest 
fruktbärande i fråga om uppfattningen af skriftordets beskaffen- 
het. Det har kommit fram ur ett historiskt samfund för dettas 
ytterligare utveckling. De män. som författat de h. skrifterna, 
hafva varit lemmar af detta samfund och sjelfva stått i sam- 
fundsförhållande till hvarandra. Skriften betraktas derför icke 
vidare såsom identisk med den gudomliga uppenbarelsen, utan 
den betraktas såsom urkunden för den Guds uppenbarelse, som 
förverkligats inom den h. historien. Inspirationen betraktas, 
icke såsom en egenskap, som på ett omedelbart sätt tillkom- 
mer skriften sjelf, utan den betraktas såsom en egenskap, som 
tillkommer författarne. Men de hafva icke haft denna egen- 
skap för att utsäga ofelbara ord i fråga om de jordiska tingen, 
utan för att frambringa ett allmängiltig sanning i fråga 
om de himmelska tingen. De kunna hafva felat i fråga om 
o vigtiga detaljer, men de kunna icke hafva felat, när det gälde 
att gifva riktiga bilder af Guds uppenbarelselif. 

En sådan uppfattning intager en medlande ståndpunkt 
Men på den ena sidan om densamma står den, som med ett 
visst erkännande af skriftens sammanhang med frälsningshisto- 
riens idé vill anse densamma för en ofelbar den inspirerande 
Andens produkt, och på den andra sidan står den meningen, 
som i den närvarande tiden är vidt utbredd, att kristendomen 
visserligen har sin rot i gudomlig uppenbarelse, men att skrif- 
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tens författare i egentlig mening icke haft: en inspiration, 
utan säsom helgade personer hvar ocli en efter sin uppfatt- 
ning, sä godt de det formätt, framställt den heliga historien 
med dess tankar^ h vilka tankar icke alltid utan vidare samman- 
falla med för fattar nes egna tankar om uppenbarelsens innehälL 

Sammanfattande och spekulativ fram- 
ställning, 

Öfver skriften till denna del tillkännagifvcr^ att vi här vilja 
med ledning och pä grund af de positiva resultat, de tvenne 
första delarne gifvit, i systematisk gestalt framställa en teori 
om inspirationen, sa vid t vi det forma. Då vi i följd af vår 
plan^ som vi anse of verensstämma med ämnets egen natur, 
redan, särskild t i förste delen, angifvit hufvud tankegängen i var 
uppfattning af inspirationen, kunna vi här fatta oss ännu kor- 
tare än vi förut nödgats göra, och gifva denna afslutande del 
formen af följande kortare stycken. 

Skriften är uppenbarelsens urknnd. 

Den gudomliga uppenbarelsen har icke kunnat fortsättas 
genom hela historiens tid, och än mindre kan den pä ett omedel- 
bart sätt meddela sig ät hvarje särskild t individuum- Den hos 
vissa religiösa fraktioner eller individer icke ovanliga föreställ- 
ningen om en Andens omedelbara ingifvelse är monströs och 
förbiser slägtets organiska sammanhang. Detta sammanhang 
gbr^ att hvad en menniska är^ det ar hon i något afseende i 
och genom andra menniskor. Och ju större och universelare 
en historisk faktor är, desto djupare kr af har den på en sam- 
manhängande verksamhet icke blott med afseende på särskilda 
individer utan äfven med afseende på hela folk. Och dca 
största historiska faktor> religionen i sin sanning., måste fram- 
träda på ett sådant sätt, att den visar sig omfatta hela mensk- • 
ligheten såsom en organisk enhet. Men då detta icke kan ske 
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på en gång, måste det åtminstone ske i en successiv process 
som bär spåren af organiskhet, solidariskhet mellan menniskor, 
och universalitet. Derför har uppenbarelsen, Guds personliga 
meddelelse ät menniskan, försiggått genom en särskildt historisk 
proces i en viss punkt i tiden. 

Men här skulle den icke sluta, ty då hade den förfelat 
sitt mål. Tvertom skulle just efter den omedelbara uppenbarel- 
sens tid dess teleologi fullkomligt afslöja sig, i det att den 
härefter skulle på ett nytt sätt visa sin kraft att sätta i rörelse 
de tvenne grundkrafterna hos menniskan, receptivitet och ak- 
tivitet. Men då måste uppenbarelsens gudomliga kraft fort- 
plantas genom tiderna. Och medlen för denna fortplantning 
äro många. De äro, kan man säga, allt som medverkar för 
skapandet af ett sant kristligt lif och ett deraf bestämdt kul- 
turlif, såsom samfundsinstitutioner, framför allt kyrkan, m. m. 
Men skulle dessa medel vara på det rätta sättet verksamma, 
så måste man alltjemt kunna ösa ur den ursprungliga ogrum- 
lade lifskällan. Uppenbarelsens historiska factum måste i en 
klar och lefvande bild stå framför alla tiders mensklighet. 

Det medel, genom hvilket en tids andliga lifsfond fort- 
plantar sig till andra tider för att hos dessa föda nya lifsfor- 
mer, är ju skriften, som i ett synligt material fixerar tankens 
produktioner. Det andliga inom sinlighetens verld behöfver 
fixera, krystallisera sig i bestämda sinliga former. I enlighet 
med denna lag skulle äfven den gudomliga uppenbarelsen fixera 
sig i en skrift, som skulle bära densamma genom tiderna. 
Denna skrift såsom sådan är icke den gudomliga uppenbarel- 
sen, är icke så att säga en från himmelen nedfallen bok, som 
innehåller ett system af gudomliga bud, utan hon är helt en- 
kelt uppenbarelsens urkund. 

Skriften sjelf gifver oss icke vare sig genom sin allmänna 
natur eller genom särskilda utsagor anledning att antaga, att 
de h. författarne hafva varit utrustade med en särskildt och ny 
andeingifvelse vid författandet af sina skrifter. Apostoliska 
bref tala visserligen om en inspiration af g. t.s skrifter, och 
den historiska undersökningen af frågan ådagalägger till fullo, 
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att de häri hafva rätt. Men de säga icke med ett ord, att 
detta var en inspiration, som profeterna egde endast då, när 
de författade skrifter. Hvilken mening de haft om den saken 
få vi icke veta, ty derom hade de ingen anledning att yttra 
sig. De äldre tidernas teologiska spekulation har fästat sina 
blickar på skriften, denna bok, som förefans hos dem, innehöll 
Guds uppenbarelse och var inspirerad, men försummat att tänka 
på, att den i sin tid uppkommit under' historiska förhållanden, 
med hvilka den var organiskt förbunden, och tillsammans med 
hvilka den följaktligen måste hafva väsentliga qvalifikationer 
gemensamma. Derför kommo de på den tanken, att skriften 
tillkommit genom en särskild inspiration. Deraf kom också 
deras mening, att skriften var detsamma som uppenbarelsen, 
hvilken haft till uppgift att meddela en fond af abstrakta lärosatser. 
Skriften kan icke vara identisk med uppenbarelsen, då ju 
uppenbarelsen enligt hvad historien lär oss fortgått genom en 
hel historisk utveckling, och likaledes kan icke skriften blott 
innehålla en serie af abstrakta religiöst-etiska lärosatser, då den 
ju visar sig innehålla en hel sammanhängande historisk utveck- 
ling, hvilken är densamma som uppenbarelsens historia. Skrif- 
ten är såsom sagts uppenbarelsens urkund. 

Förhållandet mellan uppenbarelse och inspiration. 

Skriften kan icke vara identisk med uppenbarelsen, uppen- 
barelse och inspiration kunna derför icke heller vara identiska 
handlingar, äfven om inspirationen är en väsentlig sida af up- 
penbarelsehandlingen. Inspiraiicnen betecknar den Guds verk- 
samhet^ hvarigenom uppenbarelsens innehåll vinner ett fäste i 
den mensklige anden, blifver ett innehåll i denne ande och 
blifver föremål för dess uppfattning, samt derigenom ock prin- 
cip för en verksamhet, som motsvarar detta innehålls andliga 
natur. 

Inspirationen är följaktligen någonting, som tillhör uppen- 
barelsens begrepp och med nödvändighet måste följa med 
uppenbarelsehandlingen. En uppenbarelse utan inspiration vore 
en sjelfmotsägelse, ty en sådan uppenbarelse vore ändamålslös 
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eller åtminstone komme dess verksamhet i menniskors verld 
att i bästa fall bero af tillfälliga omständigheter. Det koxnme 
t ex. att blifva en ren tillfällighet, om dess innehåll skulle 
komma eller icke komma att fattas af menniskor. Men det 
vissaste är, att uppenbarelsen utan inspiration icke alla skulle 
ingå såsom innehåll i menniskors medvetande. Ty med med- 
delandet af ett nytt innehåll i medvetandet , måste följa ett 
renande och omskapande af det organ, hvarmed menniskan 
skall mottaga det innehållet, så att det kan i sig inrymma det 
nya innehållet. Uppenbarelsens innehåll fordrade således med nöd- 
vändighet, att fullt pålitliga organ för dess mottagande bereddes. 

Pörhållandet mellan Gnds Ande ooh menniskans ande med dess 

gr^tLndförmögenheter i inspirationen. Här visar sig 

inspirationenens mCjjlighet. 

Att en inspiration kunde åstadkommas måste bero derpå, 
att den mensklige anden är beslägtad med den gudomlige An- 
den, hvilket innebär, att, huru stor olikheten mellan dem än 
må vara, sä finnes det dock något for dem gemensamt. Gemen- 
samt for dem båda är, att de äro andar och såsom sådana 
hafva andens kännemärken, såsom sjelfmed vetande, vilja o. s. 
v. I fråga om viljans beskaffenhet måste den gudomlige An- 
dens vilja vara i alla afseenden god. Detta kan icke sägas 
om den mensklige anden. Dock visar denne sig ega möjlig- 
heter för en utveckling i det godas riktning, dä den gudomlige 
Anden far^ meddela åt honom af sina lifskrafter. Här fram- 
träder således något gemensamt. Det gemensammas beskaf- 
fenhet måste närmare bestämmas på följande sätt. Då Gud är 
grunden för menniskans väsen, måste Guds Ande och menni- 
skans ande stå till hvarandra i det förhållande, att den förre 
är grund och den senare följd. Men i följden är ju alltid något 
af grunden. Menniskans ande är följaktligen en fläkt af Guds 
egen Ande, sambandet mellan dem är af den mest innerliga 
art. Detta gör, att den gudomlige Anden, grunden, alltjemt 
kan meddela af sitt innehåll åt menniskans ande, rikta den- 
samma, så att den kan utveckla sig till en allt höSre grad af 
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sann andlighet Häraf följer, att uppenbarelsen, som kan för- 
siggå i en serie af olikartade handlingar, kan och måste åtföljas 
alltjemt af inspiration, genom hvilken gudomlig Ande förmäler 
sig med mensklig ande, Guds person med menniskans. 

Häremot må ingen invändning göras från synpunkten af 
menniskans frihet. Man kan visserligen tänka sig, att menni- 
skan skulle hafva kunnat göra motstånd mot Gud derhän, att 
hon tiUintetgjort möjligheten af en Guds uppenbarelse i verl- 
den. Men härvid må först anmärkas, att detta har faktiskt 
icke skett, hvilket måste vara en mycket väsentlig sak. Och 
vilja vi söka ett svar på den frågan, hvarför det icke har 
skett, så finna vi det nog genom att reflektera derpå, att om 
det skett skulle det hafva berott på ett menniskans förderf, 
som vore djupare än det, i hvilket hon nu befinner sig. Det 
skulle hafva berott på något rent diaboliskt hos menniskan. 
Men då uppenbarelsens innehåll visar sig vara något, som sät- 
ter menniskan i stånd till att förverkliga sin idé såsom menni- 
ska,ij så visar uppenbarelsens faktum, att menniskan icke är så 
förderfvad, att hos henne icke ens en vilja att realisera sin 
idé kan uppväckas. En sådan vilja kan uppväckas hos henne. 
Derför kan också hennes ande omskapas till ett organ för 
menniskans mottagande af uppenbarelsens innehåll. 

I inspirationen ingår en vexelverkan mellan Guds och 
menniskans Ande. I förhållande till Guds Ande är den mensk- 
lige anden i första hand passiv, mottagande. Men den måste 
äfven träda i aktivitet; redan den första villigheten att mottaga 
det gudomliga innehållet är en begynnande aktivitet. Hos ett 
aktuelt personligt, ändligt väsen i dess medvetna tillstånd före- 
komma nästan aldrig tillstånd af ren passivitet eller aktivitet. 
Men i fråga om aktivitet faller tyngdpunkten på den gudom- 
liga sidan, då ju Gud är det primära i förhållande till menni- 
skan. Detta innebär vigtiga följder med afseende på säker- 
heten i inspiratioTien. Man kan, ja måste tänka sig möjlig- 
heten deraf, att ett förfalskande af uppenbarelseinnehållet kunde 
blifva en följd af den menskliga aktiviteten i inspirationen. Om 
den gudomliga aktiviteten endast vägde jemt mot den mensk- 
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liga, skulle man kunna tänka sig en oförsonlig strid mellan dessa 
makter. Men nu är den gudomliga den starkare, och icke 
blott detta, utan den verkar med gudomlig absoluthet, visser- 
ligen icke så, att den med begagnande af allmakten gör men- 
niskan till ett mekaniskt redskap för sin verksamhet, utan 
så, att den, då den mensklige anden hängifver sig åt dess 
verksamhet, förmår att meddela åt densamme ett innehåll, som 
sedt såsom gudomligt innesluter ett system af fullt sanna 
tankar, som på samme gång äro ett uttryck af såväl Guds 
interllektuela lif som hans viljelif. Dessa tankars producerande 
och förbindelse med den mensklige anden är ett verk af den 
gudomlige Andens verksamhet. Men i sjelfva den akt', i hvil-' 
ken den mensklige anden mottager uppenbarelsens innehåll, 
kunna vi icke tänka oss saken så, att den gudomliga aktivi- 
teten upphör att verka, der den menskliga tager vid, utan den 
förra liksom leder och beherskar den senares vericsamhet så, 
att denna mottager uppenbarelseinnehållet i dess renhet och 
sanning. 

Men gäller detta om menniskans vilja, så måste det äfven 
gälla om hennes förstånd. Menniskans förstånd är visserligen 
fbrmörkadt af synden, men skall hon frälsas, så måste de 
gudomliga frälsningstankarnas innehåll finna en väg till heiines 
förstånd. Dessa tvenne begrepp äro korrelata. Förståndet är 
icke till den grad förmörkadt af synden, att det icke mera 
kan upplysas. Ville man härvid anmärka, att vi på denna 
väg visserligen kunna komma till en insigt deri, att menniskan 
relativt rätt kan fatta det gudomliga frälsningsinnehållet, men 
att vi härmed icke hafva uppvisat de h. författames fullkomliga 
insigt i detta innehåll, så må vi härpå svara detta. 

Skall frälsningsinnehållet kunna göra sig gällande i och på 
menniskors lif, så måste menniskorna ega en fullkomlig kun- 
skap derom. En i alla afseenden blott relativt riktig kunskap 
utesluter icke osanning och villfarelse. Med en sådan kunskap 
är det ej möjligt att fullkomligt afgöra, hvad som är sanning 
eller möjligen icke sanning, d. v. säga, denna slags kunskap 
upphäfver sig sjelf. Häremot må icke göras gällande det fac- 



Digitized by 



Google 



— 104 — 

tum, att allt menniskans kunskapande är relativt. Ty den 
kunskap, som det med afseende pä uppenbarelsens innehåll i 
första hand är fråga onx, ar vissheten om de realiteter, om 
hvilka uppenbarelsen handlar. Och med afseende på vissheten 
fins det en fullkomligt säker kunskap äfven i fråga om före- 
målen för andra former af vetande. Liksom de jordiska tin- 
gen äro med visshet gifna och slägtet sedan far successive 
vinna insigt i deras väsen, sä är det i viss män m^d uppen- 
barelseas inneha Ih Menniskan behöfver vara fullt viss om dess 
realitet säsom en produkt af gudomlig uppenbarelse verksamhet 
och sedan far hon successive med sin förstånd intränga deri. 

Men denna fullkomliga visshet, en fullkomlig kunskap om 
uppenbarelsens innehall såsom realt närvarande i menniskors 
verld och närvarande deri med vissa qvaliteter, genom hvilka 
det skiljer sig frän annat i denna verld, kan det menskliga för- 
ståndet upptaga i sig. Det är nämligen icke sä, att förståndets 
krafter behöfva fullt motsvara hela djupet af det innehåll, det 
skall mottaga* T ver tom kan förståndet mottaga ett innehall^ 
som till sin kraft vida gar utöfver förståndets krafter^ i den 
meningen, att förståndet icke förmår fullt genomtränga dess 
djup. 

Härmed förhåller det sig på detta sätt. Dels är det sä, 
som man ofta har påpekat, att förståndet förmår omfatta mer 
än viljan samtidigt förmår göra till princip för menniskans 
handlingar. Ty då förståndet innesluter äfven en viss grad af 
passivitet, och dä mottagandet af något i förståndet icke stäl- 
ler nägra större kraf pä menniskan med afseende på offrandet 
af egoistiska syften, sä är det möjligt att i förståndet mottaga 
en fond af vetande, som man ännu icke förmått att så göra 
till innehåll i viljans lif, som man klart fattat det med för- 
ståndet, ja att i själens inre känna ett visst bifall för den ^n- 
ning, man inhyser i förståndet» 

Men dels och vidare är det sä, att af det innehåll, för- 
ståndet innesluter, kunna vissa sidor vara mera dunkla för det- 
samma under det, att andra äro Ida ra och tydliga. Denna 
klarhet och tydlighet kunna i viss mån bero af den ut veck- 
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lingsgrad, h varpå menniskan befinner sig. Men hennes insigt i 
ett visst föremåls väsen kan dock på denna ståndpunkt vara 
tillräcklig för att fatta detsamma såsom varande af ett annat 
och motsatt värde mot det, som tillkommer andra föremål, 
bland hvilka hon lefvct och som i något afseende afficiera 
hennes varelse. Vi välja ett ex., som kan belysa den senare 
tankeutvecklingen. Vi taga gudsbegreppet. Detta är för 
förståndet det mest ogenomträngliga af alla begrep. Men å 
andra sidan kunna vi . säga, att det för det förstånd, som skådar 
med trons öga, är det mest tillgängliga af alla begrepp. Intet 
är lättare att fatta för den, som något erfarit Guds godhet, 
än detta, att det väsen, som gifvit oss lif och allt, vill och 
kan gifva oss af all sin godhet och kärlek. Det djupaste och 
största har en sida, som är vänd mot menniskan och erbjuder 
sig åt hennes förstånd och vilja. Och just genom denna sin 
uppenbarelse för menniskans ande visar det sig för honom vara 
något oändligt stort, som derigenom kan för honom hafva ett 
sitort värde och uppenbara ett stort ljus. Men vidare observera vi, 
att gudsbegreppet har varit olika klart för menniskor under 
olika tider. Mindre klart var det t. ex. under den patriarka- 
liska tiden äu under alla derpå följande tider. Men äfven 
under den tiden var det så klart, att menniskor kände, att det 
inneslöt något, som var fullkomligt motsatt den ändliga, svaga 
och syndiga verld, i hvilken de lefde. 

Att det måste vara möjligt att med förståndet fatta den 
gudomliga uppenbarelsens innehåll blifver ännu tydligare, om 
vi reflektera derpå, att detta innehåll åsyftar att fylla behof, 
som finnas hos menniskan. Här måste vi på ett nytt sätt an- 
vända tanken om menniskans slägtskap med Gud. Uppen- 
barelsen skall fylla behof i menniskans lif. Detta förutsätter 
att det måste finnas något gemensamt mellan uppenbarelsens 
innehåll och det hos menniskan, hvars krafter skola potentieras 
genom detta innehålls meddelande åt detsamma. Men detta 
gemensamma måste vara en förutsättning för begripande af 
uppenbarelsens innehåll, alldenstund allt begripande är grun- 
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dadt på en viss identitet mellan det. förnimmande och det for- 
numma. 

De behof, som uppenbarelsen vill tillfredsställa, äro menni- 
skans största och djupaste behof, den vill gifva just sådant, 
som menniskan behöfver för att utveckla sig till sin sanna be- 
stämmelse. Menniskan känner i sitt hjerta behof af en full- 
komlig och lefvande Gud, hon känner behof af ett etiskt lif, 
hon känner behof af ett föremål för sitt tänkande, ur hvilket 
hon kan förklara allt annat, och som ingår såsom den ledande 
principen i verldsutvecklingen. Dessa och alla andra dylika 
behof vill uppenbarelsen fylla, och derför, när den möter men- 
niskans ande, kommer den icke såsom något främmande, något, 
som icke intresserar henne, utan såsom något, som griper 
själen och förr eller senare låter densamma känna, att hon nu 
är på väg att inkomma i sitt rätta element, der hon skall 
känna sig hemmastadd. 

Uppfattningen af uppenbarelsens innehåll göres möjlig äfven 
derigenom,! att i verlden, sådan hon existerar i sin naturlighet 
och syndighet, fins dock något, som kan utgöra en naturlig 
grund för uppenbarelsens verksamhet, något, som far betrak- 
tas såsom spridda och matta strålar af den härlighets glans, 
som med middagssolens sken breder sig öfver jorden genom 
Guds uppenbarelse. Allt naturligt sanningssinne, all naturlig 
kärlek, allt naturligt skönhetssinne, alla de idéer, som reglera 
samfundens utveckling till ett positivt mål, äro ju något realt 
godt. Och allt sådant verkligt godt är ett substrat, som up- 
penbarelsen lägger till grund för sin verksamhet. Då den 
kommer menniskan till mötes med sitt eviga sanningsinnehåll, 
utropar den jublande menniskan: här har jag, hvad min själ 
söker. Då den vill värma menniskans hjerta med den Eviges 
. kärlek, måste hon känna och bekänna, att här får hon verk- 
ligen lära sig en konst, som hon förut egentligen blott svagt 
försökt att öfva, konsten att älska. I uppenbarelsens innehåll 
finner menniskan alla de skönhetsideal, som hon fåfängt sökt i 
den blott naturliga verlden, der de sanna och rena idealen 
icke visa sig. Då så uppenbarelsen anknyter vid de element 
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af positivt godt, som finnas i verlden, höjer den menniskan öiver 
den nivå, der hon hittills befunnit sig, lyfter henne upp öfver 
det naturliga lif, hon förut lefvat, och sätter henne i stånd att 
lefva ett högre, som fastän högre, dock eger analogier med 
det lägre lif, som utgör dess naturliga substrat. 

Vid inspirationen måste alla menniskans sjäUfértnögen- 
heter vara i verksamhet. I känslan skall den inspirerade affi- 
ceras af den himmelska verldens verkligheter till känslans renande 
och höjande. Fantasilifvet tages i den inspirerande Andens 
tjenst för skapandet af serier af nya bilder i själarna af det 
nya innehåll, som genom uppenbarelsens meddelas menniskan. 
Dessa erbjuda åt förståndet material för dess verksamhet i 
riktning af att framställa det nämda innehållet i begreppets 
form enligt de allmänna lagar, som gälla för förståndets verk- 
samhet. Detta innehåll skall inför förnuftet bekräfta sig såsom 
härstammande från idéernas verld i högsta mening, från den 
verld, der alla idéerna lefva i Gud såsom sin personliga grund. 
Viljan måste vara böjd att mottaga uppenbarelsens innehåll. I 
samvetet måste den inspirerade känna sig bunden af Gud. 

I inspirationen komma sålunda menniskans själsförmögen- 
heter att verka på ett fullkomligare sätt än förut, på ett för- 
höjdt sätt, som mera motsvarar menniskans uppgift såsom 
menniska. Särskildt utvecklas och användes receptiviteten, då 
den inspirerade måste i hög grad hängifva sig åt Andens verk- 
samhet. Receptiviteten för det högsta, det fullkomliga väckes 
och utvecklas och dermed erhåller menniskan en utveckling af 
den vigtigaste förutsättningen för sin utveckling till en sann 
menniska. Men åskådandet af den gudomliga sanningens, god- 
hetens och skönhetens verld i själen måste väcka begär efter 
att verka för ett insättande af den verldens Hf i denna lägre 
verld. Genom receptivitetens utveckling skapas förutsättningar 
för sjelfverksamhetens stegring. I inspirationens resultat se vi 
en hög grad af mensklig sjelfverksamhet afspegla sin egen- 
domlighet. Hvem har mer än en Esaias, en Paulus varit ett 
lydigt redskap i den himmelske mästarens hand, men hvem har 
uppenbarat en större originalitet och sjelfverksamhet än de! 
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Inspirationen ftr ioke detsamma som den h. Andes upplysning: 

i aUm&nhet, utan ftr en upplysning, som åsyfter en 

särskildt lifsuppgift. 

Inspirationen sammanhänger med en nyskapelse af hela 
den inre menniskan hos den inspirerade personligheten, äfven 
en religiös och etisk nyskapelse. I regel måste den inspirerade 
vara en särskildt from n\|m, en Guds tjenare, som med sitt 
hjerta vänder sig till Gud och med en helig vilja mottager 
hans uppenbarelse, han måste hafva ett heligt sinne,, som mot- 
svarar beskaffenheten af de heliga föremål, som möta hans 
själ i inspirationen. Men häraf följer icke, att inspirationen så- 
som sådan är identisk vare sig med något särskildt Andens 
nådeverk, eller ännu mindre med alla nådeverken tillsamman. 
Inspirationen är från en väsentlig sida sedt något specifikt an- 
nat än t. ex. upplysningen enligt tredje artikeln. I sådan 
mening kunna vi tala om en specifik inspiration, icke i den 
meningen, att böcker skulle vara utrustade med en sådan. 

Att inspirationen icke kan helt identifieras med något af 
nådeverken inses deraf, att Andens nådeverksamhet har till 
uppgift att förvandla en menniska till en ny och helig menni- 
ska för att så göra henne skicklig att uppfylla sin menskliga 
bestämmelse, i hvilket lifvets läge hon än må befinna sig, hvil- 
ken hennes kallesesgeming än må vara, under det att inspira- 
tionens gåfva gifves menniskan för lösningen af en specifik 
uppgift Alla de inspirerade äro fromma menniskor eller äro 
det åtminstone i regel (det synes, som om g. t.s historia upp- 
visade ett och annat undantag), men icke alla fromma äro in- 
spirerade i den mening, l^varom vi tala. 

Inspirationens Uppgift är icke närmast att meddela ett 
nytt lif åt dem, som voro föremål för densamma. Om sä 
hade varit, så skulle strängt taget endast dessa varit föremål 
för den nyskapande Andens verksamhet, och vidare skulle alla 
menniskor, för så vidt de skulle blifva föremål för den nämda 
verksamheten, varda föremål derför på samma sätt, som skrif- 
tens författare, d, ä. varda inspirerade. Men i sådant fall be- 
höfdes ingen helig skrift, ja i sådant fall komme begreppet 
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helig historia att ialla bort. Här visar sig den farliga konse- 
qvensen deraf, att man identifierar inspirationen med något af 
Andens nådeverk. Genom inspirationen skulle nämligen ett af 
nådemedlen, det första nådemedlet, frambringas. Men det är 
ju genom nådemedlens bruk icke genom en omedelbar Andens 
verksamhet, som frälsningens nåd tillegnas. Om nu inspira- 
tionen tankes såsom ett hådeverk, fa vi ett nädeverk utan 
nådemedel. Men då äro vi just inne pä den ensidiga mysti- 
kens område, der man tror på en oförmedlad Andens verk- 
samhet, det är på ett område, der man förbiser kristendomens 
betydelse af att vara historisk religion, der man håller på att 
förvandla densamma till en naturreligion. 

Den verksamhet, till hvars utförande författarne skulle 
göras skickliga genom inspirationen, eger motsvarigheter i nåde- 
medelsförvaltames verksamhet inom kyrkan. Det behöfver icke 
sägas, att läraren måste vara en lefvande kristen för att på 
bästa sätt utföra sin kallelsesgerning. Men icke följer deraf, 
att man är en församlingslärare derför, att man har kommit 
till ett actuelt lif i Kristus. Härför behöfvas äfven andra för- 
utsättningar, som göra läraren duglig att såsom denne troende 
kristen förvalta sitt embete för ett annat syftemål än det att 
blott utveckla sig sjelf till högre grader af nytt lif. Så far 
profeten inspirationens gäfva för att såsom denne fromme Guds 
tjenaren göra ett verk, som innebär ett relativt annat syfte- 
mål än hans egen andliga förkofran. 

Då vi reflektera pä det förut angifna sammanhanget mel- 
lan uppenbarelse och inspiration, kunna vi inse, att inspira- 
tionens uppgift är att göra de inspirerade skicklige att på ett rätt 
sätt mottaga och åt andra meddela uppenbarelsens innehåll. 
Detta är en uppgift, som kräfver personlig förening med Gud 
såsom subjektiv qvalifikation hos den inspirerade och som åsyf- 
tar ' att skapa nytt fromhetslif i allt högre och högre grader. 
Meri den kan visst icke sägas sammanfalla med den Andens 
verksamhet, hvarigenom fromhetslif skapas. Den inspirerade 
måste ega vissa subjektiva förutsättningar, som äro egendom- 
liga för honom och som göra honom lämplig att taga mot 
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Andens gäfva för ett visst syfte. Äfven om det icke uttryckligen 
säges om hvar och en, som haft inspirationens Ande, att han haft 
särskilda personliga egenskaper, som bestämt Gud för att utköra 
just denne till sitt särskilda redskap, så visar dock h varje in- 
spirerad persons historia tydligt, att han varit utrustad med 
särskilda personliga egenskaper, utan hvilkä han säkerligen icke 
skolat kunna utföra sitt lifsverk, ätvenom han haft inspiratio- 
nens gäfva. Denna gåfva gafs följaktligen icke såsom en allmän 
gåfva, som hvar och en kunde mottaga, utan den gafs åt så- 
dana personer, som hade nödiga förutsättningar för att bruka 
den gåfvan för det ändamål, hvartill den gifvits, åt sådana, som 
hade tillräcklig intellektuel begåfning och utveckling, åt sådana, 
som hade en praktisk blick, samt kraft, mod och energi m. 
m. för att blifva Guds särskilde tjenare. 

Men detta var så just derför, att de inspirerade hade spe- 
cifika uppgifter att fylla bland sina medmenniskor. Den, som 
skall utföra en särskild uppgift, måste derför hafva särskilda 
egenskaper. De mångfaldiga uppgifterna kräfva en mångfald 
af olika anlag, gåfvor och krafter. Olikheten mellan menni- 
skor har sin första grund i deras naturliga anlag och begåf- 
ning, h vilka för de särskilda ändamålen tagas i tjenst och 
helgas af den Herrens Ande, som ytterst vill vara enhetsban- 
det mellan alla de särskilda uppgifterna och ändamålen inorn 
verlden. Derför måste äfven de naturliga anlagen tagas med 
i räkningen hos de inspirerade. 

Inspirationsverksamheten framställes icke så i de h. 
skrifterna, att den närmast vill anses* vara lika med ett Herrens 
skapande af ett nytt lif, utan så, att den vill gifva åt medvetan- 
det ett nytt öfversinligt innehåll, som har till uppgift att fram- 
bringa ett sådant lif. Detta visar sig tydligt deraf, att den 
inspirerade har till specifik kallelseuppgift att verka upplys- 
ning och förbättring hos andra menniskor. Han har således 
en uppgift, som i en eller annan form är en samfundsuppgift^ 
han skall verka för samfundets angelägenheter. Men just i 
samfundet framträda de mångfaldiga intressema och krafterna. 
Derför kräfver den inspirerades uppgift, att densamma är af 
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specifik natur för att kunna tillfredsställa ett särskildt behof 
och intresse i samfundet. 

Inspiratlonexus yftaen klargöres deraf, att den framkommit inom 
en stor historisk prooess. 

Detta, att inspirationen åsyftar fyllandet af behof inom 
ett samfund, antyder starkt, att den ligger såsom ett väsent- 
ligt och beherskande moment inne i en historisk process. Och 
på samma gång kastar detta ett klart ljus öfver inspirationens 
väsen oeh beskaffenhet. Lätt är det icke dtt inse och be- 
stämma inspirationens väsen. Men detta dess väsen kommer 
man alldeles icke till rätta med, om man endast eller alltför 
öfvervägande riktar blicken pä så att säga, den inre mystiska 
sidan af inspirationen. I inspirationshandlingen försiggår något 
emellan den inspirerande Anden och den inspirerades ande, 
detta är något alldeles obestridligt. Men skola vi förstå inspira- 
tionen, få vi icke börja med att försöka utforska hvad detta 
är. Fenomenet är först förnimbart och genom detta kunna 
vi leta oss en väg till tingens inre sidor. För öfrigt äro vi 
af den meningen, att det mysteriösa, det outgrundliga i in- 
spirationen, ligger icke deri, att en förmälning sker mellan 
Guds och menniskans Ande, utan deri, att Gud uppenbarar 
sig för verlden och gör det så, att han genom sina uppen- 
barelsehandlingar kan meddela åt menniskans ande en ofelbar 
sanning. Men uppenbarelsen är icke blott en mystisk till- 
dragelse i själens inre, utan den är ett historiskt faktum, som 
på många sätt dokumenterar sig såsom ett sådant. 

»Gud har talat, Gud har handlat». Gud har framträdt så- 
som verksam inom den menskliga historiens process. Huru 
detta egentligen gick till, veta vi icke på fullt konkret sätt, 
vi kunna icke beskrifva, huru det gick till i det ögonblick, då 
den Eviges röst lät sig förnimma för hans trogne tjenare i de 
gamla tider, ty sådant ligger utanför vår erfarenhets gränser. 
Var Guds uppenbarelse blott en inre eller en yttre eller båda- 
dera? Säkerligen det sista, ty å ena sidan sammanhänger den 
på det närmaste med en potentiering och utveckling af menni- 
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skans anlag för religion, men å andra sidan behöfde ^detta an- 
lag såväl som menniskans alla anlag något objektivt medel för 
sin utvecTcling. AU utveckling försiggår under en vexelverkan 
mellan rent inre krafter och krafter, som för subjektet te sig 
såsom yttre, emedan de utgå från ett annat subjekt. Och de 
h. skrifterna låta oss veta, att de, som voro bärare för uppen- 
barelsen, hade ett klart medvetande derom, att det gudomliga 
var en objektiv makt, som tvang dem med heligt tvång att 
gå dess ärenden. 

Ja hela den heliga historien vittnar nogsamt genom hela 
sin karaktär derom, att uppenbarelsens folk var föremål för en 
objektiv gudomlig verksamhet. Denna verksamhet framträder 
ur gudomsskötets djup på ett hemlighetsfullt och förundrans- 
värdt sätt liksom allt, som bryter fram ur evigheternas djup 
in i tidens lif. Men så snart den trädt in genom portarne till 
tidens lif, blifver den klar och fattlig. Då kläder den sig i 
menniskolifvets drägt, då talar den menniskors tungomål och 
gör deras angelägenheter till sina. Och ej underligt är detta, 
då det är för menniskors skull som den inträdt i verlden. Den 
gör verldshistoriens innersta ändamål till sitt, den kommer för. 
att gifva ny kraft och form åt det ändan;iålets förverkligande. 

Genom Guds ingripande skapas historiska verkligheter, som, 
pä samme gång de äro burna af Herrans Ande, äro produkter 
af mensklig verksamhet för menskliga syftemål. Dessa verk- 
ligheter framträda för profetens öga såsom objektiva verklig- 
heter, vare sig vi tänka på den form de ega, då de inträda i 
menniskors verld, eller på den form de ega, sedan då de redan 
inträdt deri och skapat sig mera utvecklade menskliga former. 
Guds uppenbarelse skapar verkligheter, som äro delar af menni- 
skans eget lif, liksom detta lif till sitt ursprung är en produkt 
af en Guds verksamhet, genom h vilken han satt något i viss 
mening utom sig sjelf. Hvad Gud talade, hvad han gjorde i 
Israels historia blef och var ju delar af detta folks lif Det 
var sådant, som skulle höja det lifvet och verka för dess ända- 
måls uppnående. Och emedan uppenbarelsens innehåll blef en 
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del af menniskans eget lif, kunde hon fatta detsamma, såsom 
vi förut visat. 

Den kunskap, som gifves genom uppenbarelsen, gif^res 
följaktligen icke blott för framtiden, utan den gifves i närmaste 
hand för den närvarande tiden. Häraf följer, att inspirationen 
har en anknytningspunkt just i detta förhandenvarande, som 
såsom sådant står i direkt rapport med den inspirerades per- 
sonlighet. Och vidare, det som gifves genom uppenbarelsen 
är något objektivt i förhållande till den inspirerade. Det är 
icke någgt, som han genom en mystisk process skall utveckla 
ur sitt inre, äfven om saken ock har sin mystiska sida, utan 
det är något, som är honom gifvet såsom ett objekt, som vill 
gripa hans inre menniska för att på ett organiskt sätt förena 
sig med henne. 

Härmed gifves oss en god inblick i inspirationens väsen. 
Härigenom kommer inspirationen visserligen icke att visa sig 
vara likstäld med hvilket som helst sätt för tillegnande af ett 
innehåll med själens krafter, dock kommer den att härigenom 
visa en väsentlig analogi med alla andra sätt för ett sådant 
tillegnande. Uppenbarelsens innehåll gifves såsom ett objekt, 
som från en väsentlig sida sedt tillhör den innevarande tiden 
och följaktligen kan förstås af den tiden. Då kommer detta 
innehåll att sä till vida som så är, ställas i ett förhållande till 
subjektet för uppenbarelsens mottagande, som är analogt med 
det förhållande, i hvilket hvarje annat föremål står till det 
uppfattande subjektet. En skillnad kommer dock härvid att 
visa sig, som beror på föremålets egendomliga natur såsom ett 
öfver det jordiska upphöjdt föremål. 

Hvarje föremål, som skall uppfattas af menniskan, griper 
hennes personlighet med den ande, som bor i detsamma. Det 
väcker menniskans intresse. Det gifver ett nytt innehåll åt 
själen, hvilket liksom utvidgar densamma och gifver dess vyer 
en ny utsträckning. Det inverkar på själens stämning, dess 
sätt att tänka o. s. v. Och af ju större betydelse föremålet 
är, desto mäktigare griper det både hjertat och tankförmågan 
och eldar till verksamhet för förverkligandet och utvecklandet 
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af den idé, som ligger i detsamma. En stor historisk till- 
dragelse, för hvilken en stor historisk personlighet står i spet- 
sen, en personlighet, som sjelf är inspirerad af en omskapande 
tanke, griper^ inspirerar samtid och efterverld och sätter menni- 
skor i rörelse till att vidare utveckla de idéer, som ligga i den 
stora tilldrageisen, och till att åt efterverlden i skrift bevara 
minnet af detta nya och stora såväl som af de personer, som 
dervid handlat. Genom den stora historiska företeelsen har 
en ny andekraft kommit i rörelse bland menniskor och satt 
dem i rörelse, inspirerat dem. Denne andekraft har lärt menni- 
skoma att i visst afseende se djupare och längre än de förut 
gjorde, och detta i följd deraf, att den central perso ni ighet, 
det snille, som satt den nya kraften i rörelse, hade på ett 
nytt sätt skådat in i väsendet af tingen inom ett visst område* 
På ett liknande sätt förhäller det sig med uppenbarelsens 
innehall. Då detta gafs ät menniskorna såsom en objektiv 
verklighetj soni ingrep i deras lif för att omskapa och utveckla 
detta^ så kom menniskans ande att gripas at den gudomlige 
Ande, som bodde i uppenbarelsens innehåll, ja som sjelf var 
subjekt för uppenbar el se verksamheten. Denne Ande kom att 
väcka nya intressen, nya tankar, nytt lif hos menniskoanden. 
Dennes vyer kommo att vidga sig i öfverensstämmelse med 
arten af de stora himmelska föremålen för dess tro och kun- 
skap. Ett nytt ljus bredde sig öfver menniskolifvet, då det 
betraktades i ljuset af Guds tankar. De nya insigterna i detta 
lif kommo att gå både på djupet, bredden och längden. Detta 
lifs ursprung och mening började uppenbara sig för menni- 
skan. Dess högsta syftemål började framträda för blicken. 
Häri är en anknytningspunkt gifven för betraktandet af den 
profetiska verksamheten, hvilken verksamhet med sitt skådande 
in i framtidens lif dock alltid kommer att förete en outforsk- 
1ig sidaj som annonserar detta, att Herrens personllgt-omedelbara 
handlande har varit medverkande. 
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Inspirationen omfattar alla de inspirerades väsentliga funk- 
tioner således äfven författandet af skrifter, hvilka äro 
en nödvändig produkt af den h. historiens Ande. 

Då inspirationen i dess hela omfattning med afseende på 
ändamål och verkningssätt så nära sammanhängde med sam- 
fundslifvet och dess ändamål, så kunna vi icke; anse, att förfat- 
tandet af h. skrifter kräfde en särskild inspiration. Dessas 
ändamål var ju att tjena först det närvarande samfundet och 
sedan hela det samfund, som kallas Guds kyrka, hvilken skulle 
utveckla sig ur uppenbarelsehistoriens lif. De h. skrifterna äro pro- 
dukter af samme Ande, som bodde och verkade i samfundet. 
Detta hade en särskild inspiration och derför hafva skrifterna 
en sådan. Men just detta gifver oss fullt säkra garantier der- 
för, att de äro ett sant och tillförlitligt Guds ord. Just derför, 
att de framkommit såsom nödvändiga beståndsdelar af den h. 
frälsningsekonomien, måste de anses hafva framkommit genom 
ett Guds anordnande, detsamma anordnande, som framträder 
i hela den h. historien. En historia utan literatur är otänkbar. 
Det hör till historiens begrepp att fortplanta sitt innehåll till 
kommande slägten. Historiens begrepp involverar en organisk 
kontinuitet melfan generationerna. Följaktligen är en h. historia 
otänkbar utan en h. skrift. Men i den h. historien lefver och 
verkar Gud den helige och ofelbare. I den h. skriften lefver 
och verkar han derför ock, och han använder densamma så- 
som medel för fortplantandet af den h. historiens . innehåll till 
alla jordens folk. Skriften är således en helig skrift, icke till- 
kommen af tillfälliga orsaker utan genom föranstaltande af den 
Gud, som skapat den h. historien och som gifvit sin lifs- och 
sannings-Ande åt den ena såväl som den andra. 

Då inspirationen tillhör en historisk process och tjenar 
dess ändamål, då de särskilda h. skrifterna uttrycka hvar sin 
sida af detta ändamål, så måste detta nära sammanhänga med 
ett visst inre, organiskt förhällande mellan de inspirerade män- 
nen sjelfva. Och detta förhållande uttrycka vi så, att desse 
män komplettera hvarandra. Emedan hvar och en af dem har 
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sina naturliga anlag och gåfvor och sin egendomliga uppfostran, 
vid hvilka Anden kan anknyta med sin verksamhet, så kan 
den ene fylla en uppgift, som en annan icke pä det sättet kan 
fylla, eller kanske icke alls kan fylla. Då en tager sig för att 
skrifva en bok, så kommer denna att fylla ett särskildt be- 
hof. Och då en annan tager sig samme arbete för, fyller han 
dermed ett annat behof. Och alla tillsammans fylla hela kom- 
plexen af behof. Alla hafva tillsammans den fulla och hela 
inspirationen. I hela komplexen af h. författare sammanslutas 
alla qvantitativa och graduela åtskillnader i inspirationen till 
den ena och hela inspirationen. 

De h. skrifternas nära sammanhang med det historiska 
lifvet låter oss förstå, att de särskilda delarne af skriften måste 
hafva hvar sin särskilda uppgift. Hvarje sådan del har näm- 
ligen kommit till för att fylla ett särskildt behof i den tid, då 
den författades, följaktligen har den ock ett särskildt ändamål. 
Men då måste den ock vara beherskad af en bestämd idé, en 
grundtanke, som genomgår det hela och motiverar de särskilda 
partiernas ställning i förhällande till det hela. Alla de sär- 
skilda delarna af skriften komma således att tillsammans utgöra 
ett uttryck för komplexen af alla de särskilda behof, som 
framkommit i den h. historien, och derför ock för sammanfatt- 
ningen af alla de särskilda ändamål, i hvilka det stora hufvud- 
ändamålet sönderdelar sig under historiens förlopp. Häraf kunna 
vi förstå, att de särskilda skriftdelarne äro att betrakta såsom 
nödvändiga moment af den skriftkomplex, som skulle tjena fort- 
plantandet af uppenbarelsens innehåll till kommande tider. Men 
en sådan nödvändighet kan icke tänkas såsom ett slags natur- 
nödvändighet — naturnödvändigheten betraktad utan samman- 
hang med en högre nödvändighet är icke befriad från det 
tillfälliga — utan måste tänkas såsom en nödvändighet, som 
är ett uttryck för en frihet, som har måst handla så för att 
vinna sitt mål. I den h- historien har Gud handlat, och der- 
för måste denna nödvändighet hafva sin grund i hans föran- 
staltande. Denna komplex af skrifter är tillkommen genom 
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Guds anordning i vexelverkan med en fri historisk process, den 
är en Guds gåfva. 

Inspirations verksamhetezi är fullt organisk. 

Är skriften sålunda framkommen i en historisk process, 
der de gudomliga och menskliga ändamålen pä ett organiskt 
sätt ingå i hvarandra, så är det icke tillräckligt att fatta in- 
spirationen såsom ett bistånd, en ledning eller dyl. Sådana före- 
ställningar angifva, att man tänker sig menniskan såsom den 
egen digen handlande, men att hon är så pass svag, att hon 
icke kan reda sig alldeles ensam utan behöfver någon hjelp 
utifrån, hvilken Gud då gifver henne. Ett sådan sätt att tänka 
är i grunden deistiskt- moralistiskt och torftigt. Vi hafva förut - 
sett, att i inspirationen hafva vi att tänka oss en organisk för- 
bindelse mellan Guds och menniskans Ande, h var vid Guds Ande 
tager initiativet, och att ändamålet med depna handling är ett 
gemensamt fÖr Gud och menniskan. T)å följer häraf, att det 
icke är så, att Gud ingriper blott såsom en slags hjelpare, utan 
att det är han, som i första hand, icke dikterar hvad man 
skulle skrifva, utan gifver de idéer, som skola beherska den 
historiska utvecklingen, och alltjemt är verksam för dessa ideers 
förverkligande, och detta genom fria menskliga individer, som 
under fritt bruk af alla sina personliga krafter verka för upp- 
nåendet af Guds och deras gemensamma ändamål, Guds rikes 
ändamål. Här äro Giid och menniska verksamma på samme 
gång i personlig-organisk förbindelse för ett gemensamt ända- 
mål. Men ^fäller detta vid inspirationsverksamheten i allmän- 
het, så måste det ock gälla vid författandet af skrifter, som är 
en af de flere produkterna af den inspirerande verksamheten. 

Om grader i Inspirationen. 

Såsom vi sett af den historiska framställningen, har det 
varit mycket tal om olika grader af inspiration. Det 17 årh.s 
dogmatik kände icke till några sådana grader, ty hade Gud 
dikterat allt i lika hög grad, sä var allt inspireradt. Hvarje för- 
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sök att finna grader i inspirationen är i sjelfva verket ett för- 
sök att ^å utöfver denna dogmatiks ståndpunkt, att i någon mån 
erkänna betydelsen af det nienskliga subjektets sjelf verksamhet i 
inspirationen^ att se saken historiskt. Derför mäste vi skänka vårt 
erkännande ät sträfvandet att finna en sådan gradskilnad, äfven 
om vi icke kunna uteslutande prisa de sätt, pa hvillca man 
fattat densamma- Dessa sätt hafva vanligen det gemensamt, 
att man lösrycker skriften såsom denna bok frän det historiska 
lifvet och sedan indelar densamma efter ett visst schema af 
olika inspirationsgrader. Men ett sådant förfaringssätt beror 
på en falsk abstraktion, hvarom den aldraflyktigaste blick pä 
skriftens eget innehåll kan öfvertyga oss. Ty i en profetisk 
bok träffa vi historiska data, i en historisk bok träffa vi pro- 
fetiska ord; i ett evangelium träffa vi sjelfständiga reflcktioncr 
och kombinationer af författaren, i ett bref träffa vi historiska 
uppgifter^ som äro pä det innerligaste sätt sammanväfda med för- 
fattarens tankeutveckling. 

Skall man tala om en gradation i inspirationen, så kan 
det endast ske från synpunkten af en rikare andeutgjutelse i 
hvarje nytt tidsskede och frän synpunkten derafj att det i 
hvarje tid har funnits särskilda nienmskor, som representerat up- 
penbarelse verksam heten. Och från dessa synpunkter sedt kan 
och bör man tala om en sådan gradation. Då ett nytt skede 
inträder i den h. historien med nya insigter och nya praktiska 
motiv, sä beror detta naturligcn derpå, att en ny och rikare 
fond af ande gifvits ät uppenbarelsens folk. Har hafva vi följ- 
aktiigen en högre grad af inspiration. Sålunda märka vi en 
högre grad deraf under skriftprofeter nes tid än under kon unga - 
dömets första tiden Och framförallt erbjuder n. t. en högre 
grad af inspiration än g. t. I n, t. har ju ett factum inträdt i 
historien, som uttrycker en fullkomlig förening mellan Gud och 
menniska, nämligen Jesu Kristi uppenbarelse på jorden. Detta 
factum innebär och meddelar en fullkomlig andekraft. Pä denna 
ståndpunkt visar Andens makt sig i sin fulla renhet, sanning 
och universalitet, visar sig såsom den fullkomliga allt det sinnliga 
lifvet sammanhållande och beherskande makten. 
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I hvarje skede af den h. historien måste Herren utköra 
särskilda män, som mottogo uppenbarelsen och gjorde dess 
innehåll fruktbart för folkets lif. Hvarje ny idé i historien födes 
hos och sättes i rörelse af särskildt derfök- utrustade personer. 
Denna lag måste äfven tillämpas inom den h. historien. Gud 
kunde icke inlåta sig med alla på en gångi Haii måste utköra 
vissa personer, som hade nödiga qvalifikatiorter för det höga 
uppdraget att blifva hans sändebud. Härför behöfdes ju^ såsom 
förut är sagdt, både naturliga och etiska förutsättningar. Dessa 
personer, profeteme i g. t. och apostlarne i det n. t., stodo i 
ett mera omedelbart förhållande till Gud och kunna deirför sägas 
hafva en högre grad af inspiration än andra. I deras ord fiiinå 
vi det objektivt gudomliga i dess högsta renhet, eller kanske 
bättre, i dess högsta girad af omedelbarhet. Ja i deras ord 
och handlingssätt visar det sig tydligt, att de stå under eh 
objektiv-gudomlig andemakt, som drifver dem framåt på höga 
banor, hvilka ligga inom en etisk lifssfer, som är mycket upp- 
höjd öfver menniskolifvets förpestade andliga lifskretsar. Pro- 
feten utgifver sina profetior för att vara Herrens ord, som han 
på Guds befallning trots de följder det kan hafva med sig 
måste uttala och om möjligt förverkliga i lifvet. Apostelen rör 
sig alltjemt på grundvalen af det objektiva historiska factum, 
som innehåller Kristi person och lif. Ja Paulus vet t. o. m. 
af särskilda uppenbarelser. 

Men redan hos desse förste bärare af uppenbarelsen märka 
vi tydligt en sjelfständig tankeverksamhet, ett sjelfständigt hand- 
lande. Ja detta till den grad, att vi må säga, att hos dem 
framträder det menskligt individuela på ett ovanligt starkt sätt. 
Så är det med proféterne, som såsom dessa personer tala och 
handla i känslan af en personlig myndighet, hyilken dock alltid 
är en gåfva af Herren. Här är en enhet mellan gudomligt 
och menskligt, som är af hemlighetsfull art, men som doku- 
menterar sig såsom sann genom den sanning och idealitet, hvilka 
den gifver ät det menskliga lif, inom h vilket den närmast fram- 
träder och verkar. Genom profeternes verksamhet skapas ett 
religiöst-etiskt lif, som icke kan vara mekaniskt skildt från sin 
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historiska grund, utan måste dermed vara på ett organiskt sätt 
fbrenadt. Uppenbarelseinnehållet väcker nya tankar och käns- 
lor inom en krets af menniskor, som taga mot det i sina hjer- 
tan och sitt lif. Då meddelar det ock af sin ande åt hela 
kretsen, som derför ock kan frambringa produkter, hvilka äro 
inspirerade, dock pä ett mera medelbart sätt, en medelbarhet, 
som dock icke är helt jemförlig med den medelbarhet for ande- 
medelelse, som fins inom kyrkan, alldenstund Israel alltjemt 
lefde inne i en historisk process, der den omedelbara uppen- 
barelsen alltjemt verkade, hvilket åt hela dess sant andliga lif 
gaf en viss karaktär af omedelbarhet. De andeprodukter, som 
framgingo ur kretsen af Herrens sanne tjenare, särskildt om 
desse hade någon offentlig ställning, kunna betraktas såsom 
inspirerade, for så vidt de innehålla något substantielt, som 
flutit ur den profetiska uppenbarelsens källa. Och detta sub- 
stantiela fans i hög grad äfven i de mera sjelfständiga reflek- 
tionema öfver det religiösa och sedliga lifvet. Hos Israel voro 
icke dessa sjelfständiga reflektioner genom en otalig serie af 
mellanleder skilda från det gudomliga uppenbarelseinnehållet, 
såsom det är och måste vara i vår till mera djup och omfat- 
tande reflektion utvecklade tid. Här var allt mera omedelbart, 
naivt, om vi så fa säga, men på samme gång tankekrafligt 
och viljestarkt. Huru väl passade icke ett sådant folk till att 
vara bärare for den gudomliga uppenbarelsen! 

På den n. t. ståndpunkten ter det motsvarande sakförhål- 
landet sig betydligt svårare. Här har man velat statuera en 
högre grad af inspiration for författandet af de apostoliska 
brefven än för författandet af evangelier. Denna fråga har 
vanligen behandlats på ett otillfredsställande sätt. Visserligen 
är den ett mycket svårlöst problem den frågan, huru en apo- 
stels ord, som framgått ur hans fria sjelfmed vetande, kan anses 
såsom kanoniskt åtminstone i samma grad, som Herrens Jesu 
ord. För en mekanisk inspirationsteori fins det problemet icke 
till, åtminstone icke pä annat sätt, än att den helt behändigt 
statuerar en högre grad af inspiration och sedan är saken klar. 
Och de möderne författare, som med all rätt lägga sä mycken 
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vigt pä den historiska sidan af saken, hafva icke tillräckligt 
tagit det problemet i sigte och hafva ej heller löst det. Å 
ena sidan måste man nämligen fasthålla, att brefvens författare 
talat och skrifvit i kraft af sin egen tankeverksamhet, och då 
ligger den misstanken nära, att något menskligt inkommit med 
i deras skrifter, som är af den art, att det rubbar tron på 
deras kanoniska värde. Men å andra sidan kunna vi icke upp- 
gifva detta deras kanoniska värde. Härifrån afrådas vi såväl 
af deras nära sammanhang med evangelierna, till hvilka de 
äro ett nödvändigt supplement, som af kyrkans urgamla tro 
på detta värde, hvilken tro måste för oss ega mera än det 
blott fäderneärfdas och traditionellas helgd, då ju denna del af 
den n. t. Kanon i kyrkan visat sig ega en gudomlig kraft för 
hennes uppbyggelse och utveckling. 

För att så långt som möjligt är intränga i denna sak 
måste vi närmare reflektera på det förut framhållna factum, 
att de h. skrifterna hafva till uppgift att hvar för sig fylla ett 
historiskt behof, som kan anses såsom typiskt för liknande 
behof i kyrkans historia. Ett sådant behof fyllde evangelierna, 
behofvet af en allsidig framställning af Jesu lif. Evangelierna 
måste hafva en berättande form, men tror man, att detta kräf- 
ver en mindre grad af inspiration, så misstager man sig lätt. 
Berättandet är alltid förenadt med egna reflexioner. Evange- 
listen berätter icke en serie af yttre tilldragelser, utan han har 
en bild af Frälsaren^ som han låter reflektera sig i de yttre 
händelser, han beskrifver. Han måste hafva en riktig bild af 
honom, den störste pä jorden, han måste hafva ett tillförlitligt 
historiskt material, riktiga uppgifter om Jesu ord och verk. 
Och om bådadera måste han hafva en rätt mening för att 
kunna rätt använda dem i sin framställning. Evangelisten mäste 
således för sin uppgifts lösning utveckla mycken sjelfverksam- 
het, h vilket äter förutsätter en viss utveckling af hans andliga 
menniska. Men skall denna sjelfverksamhet gå i den rätta 
riktningen, så mäste den alltjemt vara inspirerad, beherskad af 
Guds Ande. 
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Äfven de apostoliska brefven stå på historisk grund. De 
hafva framkommit af historiska behof) och de sätt, hvarpå man 
vill fylla dessa behof, visar alltigenom, att man lefver och rör 
sig i den historiska situation, som är skapad genom Kristus. 
De apostoliska brefvens karaktär lägger i dagen, att man lefde 
inne i en historisk situation, som alltigenom var beherskad af 
Jesu person och de idéer, han satt i rörelse, som fullkomligt 
genomlystes af ljuset frän den förklarade Frälsaren. Vi finna 
här ett förhållande, som är i viss mån analogt med det .förhål- 
landet i g. t., att den fromma reflektionens lif stod nära intill 
den profetiska källa, ur h vilken Guds ord flödade ut i verlden. 
En djupt och skarpt reflekterande Paulus står i ett mycket 
omedelbart förhällande till Jesus och hans lif, sä omedelbart, 
att han får uppenbarelser från den himlafarne. Hela apostla- 
kretsen befinner sig ännu i en lefvande åskådning af den kors- 
fästes och uppständnes himmelska gestalt. I ljuset från den 
gestalten beskåda de det menskliga lifvets väsentliga religiösa 
och etiska förhållanden. Och öfver dessa fälla de en rätt dom, 
ty de se dem vid ett gudomligt ljus, som kommer från så nära 
håll. De äro pä ett mycket omedelbart sätt gripne af den 
objektivitetens makt, som låg i Kristi person. 

Men detta förutsätter ock en motsvarande subjektiv dispo- 
sition hos dem. De hade låtit omskapa sig af Guds Ande till 
den , grad, att de fullt hängifvit sig åt ett verk för Guds rike. 
Derföre hade de låtit sig gripas af den nämda gudomliga objek- 
tivitetens makt. Det objektiva och subjektiva sammansmälte 
på ett innerligt och lefvande sätt hos dem. Derför kunde de 
också ställas under ett nära inflytande af den Ande, som bodde 
i Jesu person och verk och som han sände efter sin bort- 
gång. Här är en inspiration, som dock i högsta instans blifver ett 
mysterium. 

Skola vi sålunda tala om olika grader af inspiration, så 
'måste vi gifva akt pä, att dessa grader bestämmas deraf, huru- 
vida det inspirerade innehållet har en högre eller lägre grad af 
objektivitet i förhällande till det inspirerade subjektet.' Derför 
kan ock en och samme författare anses ega olika grader af 
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inspiration, allt eftersom han berättar eller framställer egna re- 
flektioner. 

Huru inyoket af skriftens innehåll, som är inspireradt. 

På denna fråga, huru mycket af skriftens innehåll är in- 
spireradt, måste vi från vår ståndpunkt svara begynnelsesvis: 
allt. Är förhållandet mellan skriftens särskilda delar ett fullt 
organiskt, bidraga alla dess delar till att tjena det gemensamma 
ändamålet, utvecklingen af det ena och samma heliga Guds 
riket, i hvilket Guds Ande bor, så kunna vi icke skilja mellan 
inspirerade och icke inspirerade delar af skriften. Närmast 
och i egentligaste mening måste det religiöst-eiiska innehållet 
vara inspireradt, hvilket har till följd, att detta innehåll blifver 
ett sanningsinnehåll, som kan hjelpa menniskan till en sann 
religion och sedlighet. 

Men äfven det innehåll, som mera rör rent jordiska för- 
hållanden, måste vara inspireradt. Detta dock icke i den me- 
ningen, att Guds Ande skulle hafva ingifvit författarne sjelfva 
materien i detta innehåll, sä att en h. författare skulle t. ex. 
fått af den h. Ande en uppgift om ett årtal. En sådan före- 
ställning beror på en missuppfattning af skriftens ändamål. Men 
det sistnämda slaget af innehåll är inspireradt i den meningen, 
att det gjorts till en duglig och värdig form och bärare af det 
h. uppenbarelseinnehållet. Alla de jordiska förhållanden, i hvilka 
gudsfolket lefde, tjenade såsom medel för uppenbarelsens verk- 
samhet och fortplantning inom menniskors verld. Då t. ex. 
evangelisterne skrefvo sina evangelier, brukade de de kultur- 
medel, som samtiden erbjöd, för så vidt de tillegnat sig deras 
innehåll. Dessa brukade de med den' heliga samvetsgrannhet, 
som det höga innehållet ålade dem. Under deras af Anden 
ledda händer formade språket sig efter innehållets natur, säkra 
yttre historiska data sattes i sammanhang med den h. historien, der 
så behöfdes, naturförhållanden användes såsom grunder för 
heliga bilder, i hvilka uppenbarelsens innehåll inkläddes o. s. v. 
Men häråf följer icke, att alla uppgifter om jordiska ting voro 
ofelbara, utan endast det, att det h. innehållet skapade sig e» 
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i det väsentliga riktig grundform. Äfven skriftens form mäste 
hafva tillkommit under Andens inverkan^ för sä vidt formen 
pä ett väsentligt sätt sammanhänger med innehållet- 

Qmndien för visBlieteii der om, att skriften år uppenbarelsens 
säkra urkund. 

Vissheten orrij att skriften är urkunden för den heliga hi- 
storien och följaktligen ar delaktig af den inspiration, som till- 
hör denna historia^ mäste gifvas genom den h. Andes vitnes- 
börd. Densamme And en ^ som varit verksam i Guds uppen- 
barelses historia, som varit verksam vid frambringandet af 
skrifterna, som sjelf lefver i och verkar genom dessa skrifter, 
lefver och verkar i kyrkan och vittnar der om skriftens 
sanning. Men detta vittnesbörd är icke blott ett inre, det är 
ett inre, som alltjemt står i lefvande vexelverkan med ett yttre, 
ett historiskt vittnesbörd. Det inre måste alltid hafva ett yttre 
säsom ett korrelatj säsom ett medium, genom hvilket det mani* 
festerar sig. Den h. Ande vittnar i den troende menniskans 
ande derom^ att i skriftordet fins en omskapande och helgande 
kraft Men detta är ännu icke ett bevis derförj att skriften 
är uppenbarelseurkunden^ det första metllet för salighetskun- 
skapen. Ty äfven medlen i andra hand, säsom uppbyggelse- 
skrifter^ förmedla en omskapande och helgande kraft 

Anden vittnar icke blott hos den enskilda menniskan. Den 
vittnar äfven hos hela den personlighet, som kallas kyrkan. 
Men inom kyrkan kommer det yttre vittnesbördet^ som pa ett 
begynnande sätt mäste finnas redan hos den enskilde, att vinna 
fullständighet. Kyrkan sträcker sig genom alla tidsåldrar till- 
baka till kristendomens begynnelse, hon står genom sin be- 
gynnelse i omedelbart sammanhang med uppenbarelsehistoriens 
afslutning. Dennas ström liksom gjuter sig ut i kyrkan, och 
vittnesbördet härom innehalles äfven i de n. t skrifterna. Genom 
kyrkan fortlöper en tradition om skriften, i kyrkan blomstrar 
en vetenskap, som skall utreda skriftens historiska ursprung 
och värde. Denna vetenskap står, om icke alltid j sina detal- 
jer^ så dock i fråga om grunddragen af sin utveckling och i 
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fråga om sina väsentliga resultat under Andens ledning, och 
derfbr kan och skall den alltmer blifva ett det inre vittnesbördet 
motsvararande yttre vittnesbörd derom, att skriften är uppen- 
barelsens sanna urkund, som innehåller ett evigt Guds ord, 
hvilket icke blott har ett historiskt värde, utan alltid är lef- 
vande och verksamt inom kyrkan på grund deraf, att det inne- 
sluter och meddelar Guds lifgifvande sanning och nåd, är ett 
nådemedel. 



Af vår framställning torde framgå, att lika oriktigt som 
det är att tala om en skriftens inspiration såsom denna bok i 
den mening, som den äldre teologien fattade saken, lika sant 
och säkert är det, att skriften har tillkommit genom inspiration. 
Att neka inspirationen är ohistoriskt och ologiskt, att begränsa 
den så, att skrifternas författande faller utanför dess verksam- 
het är inkonseqvent likaväl som ohistoriskt. Den skall för- 
flyttas inom den h. historiens hela process, ty der fins den 
faktiskt. Der fins den såsom den akt, i hvilken Guds Ande 
gör mennis köanden skicklig att mottaga^ fatta , utveckla och 
fortplanta uppenbarelsens innehåll. Men en produkt af den 
näroda processen äro äfven de h. skrifterna, och det en af Gud 
anordnad, väsentlig produkt, som skall föra uppenbarelsens 
innehåll genom tiderna, tills de frälsta slägtena få skåda uppen- 
barelsens Gud i hans ohöljda härlighet. 
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